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Miedzy oswieceniem a katolicyzmem,
czyli o katolickim o$wieceniu i oSwieconym katolicyzmie

Zadomowit sie juz w historiografii réznych jezykow termin ,katolickie
oSwiecenie” (np. katholisches Aufkldrung, Les Iumieres catholiques, Catholic
Enlightenment). Po raz pierwszy, w 1908 roku, uzyt go niemiecki teolog i historyk
Kos$ciota Sebastian Merkle, ale dopiero od lat sze$c¢dziesigtych XX wieku prowadzono
bardziej ozywione dyskusje nad tym pojeciem, ktore trwajg do dzi$. Z jednej strony
zainteresowanie wigze sie niewatpliwie z checig wielu katolickich uczonych, w czasie
i w nastepstwie II Soboru Watykanskiego, aby powigza¢ soborowe dzielo z
niektérymi pogladami i praktykami osiemnastowiecznymi. To dziedzictwo - jak
sadza - w wyniku ciezkich doswiadczen Kos$ciota rzymskokatolickiego w czasie
Rewolucji Francuskiej, Wiosny Ludéw i Komuny Paryskiej, zostato odrzucone na
rzecz katolicyzmu ultramontanistycznego i antymodernistycznegol. Réwniez w
Polsce, aczkolwiek o wiele rzadziej niz w Europie Zachodniej i Ameryce Po6tnocnej,
wida¢ $lady takiej motywacji. Wedlug ks. Jana Kracika, ,dokonania i dazenia
oSwieconego katolicyzmu doceni¢ mozna dopiero po koscielnym przetomie II Soboru
Watykanskiego. Wiele dtugo podejrzanych idei zyskato oto najwyzsza aprobate”2.
Alternatywna, bardziej pluralistyczna idea katolicyzmu, usytuowana w czasie miedzy

nieustepliwym zdefiniowaniem dogmatéw katolickich na soborach w Trydencie

1 U. L. Lehner, The Many Faces of the Catholic Enlightenment: An Introduction, [w:] A Companion to
the Catholic Enlightenment in Europe, ed. U. L. Lehner and M. Printy, Leiden - Boston, MA, 2010, s. 1-62,
zwlaszcza s. 3-8. Impuls do niniejszego eseju zrodzit sie z mojego uczestnictwa w tym zbiorowym
tomie (rozdzial Catholicism and Enlightenment in Poland-Lithuania, s. 297-358). Zob. takze B.
Schneider, Katholische Aufkldrung. Zum Werden und Wert eines Forschunsgbegriffs, ,Revue d’Histoire
Ecclesiastique”, 93, 1998, s. 354-397; B. Plongeron, Was ist katholische Aufkldrung?, [w:] Katholische
Aufkldrung und Josephinismus, red. E. Kovacs, Wien 1979, s. 11-61.

2 Np. G. Schwaiger, Oswiecenie a katolicyzm, ,Concilium”, 1966/1967, s. 373-82; ]. Kracik,
Ewangelicznie i rozumnie. Oswiecenie katolickie, ,Znak. Miesiecznik”, 44, 1992, 12, s. 57-69, cytat na s.

68.



Published in Wiek Oswiecenia, 30, 2014, pp. 11-55

(1545-1563) i Watykanie (1869-1870), mogta takze zainteresowa¢ ekumenistycznie
nastawionych historykéw anglikanskich3.

Co jednak kryje sie pod mianem ,katolickiego o$wiecenia” i czy jest to
okresSlenie adekwatne do jego tres$ci? Nalezy sie zastanowi¢, czy mniej
problematycznym terminem nie byitby ,o$wiecony katolicyzm”? Pytania te sa
nierozerwalnie zwigzane z problemami definicji. Co to jest oSwiecenie, a co znaczy
katolickie? Albo: co to jest katolicyzm, a co znaczy o$wiecony? W jakim stopniu
katolicyzm moze by¢ o§wiecony, a w jakim stopniu o$wiecenie moze by¢ katolickie?

Dla niektorych wspotczesnych uczonych sprawa jest jasna. Amerykanski
historyk KosSciota i teolog, Ulrich L. Lehner, nie zdradza zadnych watpliwosci, zZe
oSwiecenie katolickie istniato, oraz Ze bylo jednoczesnie autentycznie katolickie i

autentycznie o§wiecone:

“As an ecclesiastical reform movement, the Catholic Enlightenment was an
apologetic endeavor that was designed to defend the essential dogmas of
Catholic Christianity by explaining their rationality in modern terminology and
by reconciling Catholicism with modern culture, for example, by the acceptance
of new theories of economy, science, but also of judicial thought. The Catholic
Enlightenment was in dialog with contemporary culture, not only by developing
new hermeneutical approaches to the Council of Trent or to Jansenist ideas, but
also by implementing some of the core values of the overall European
Enlightenment process that tried to ,renew” and ,reform” the whole of society,
and thus truly deserves the label Enlightenment”4.

Zatem, wedtug Lehnera oSwiecenie miato rdzen wartosci, zwigzany z cato$ciowym

odnowieniem spoteczenstwa ludzkiego, za$ starania o wdrozenie chocby czeSci

3 Np. 0. Chadwick, The Popes and European Revolution, Oxford 1981; D. Beales, Christians and
Philosophes: The Case of the Austrian Enlightenment, [w:] History, Society and the Churches: Essays in
Honour of Owen Chadwick, red. D. Beales, G. Best, Cambridge 1985, s. 169-194. Wybitnym historykiem i
duchownym anglikaniskim, ktéry zyczliwie pisal o osiemnastowiecznym katolicyzmie, byt John
McManners, autor m.in. dzieta Church and Society in Eighteenth-Century France, t. 1-2, Oxford 1999.
Jego uczniem jest Nigel Aston, autor ksiazek Religion and Revolution in France, 1789-1804, London
2000, oraz Christianity and Revolutionary Europe c. 1750-1830, Cambridge 2002.

4 U. L. Lehner, What is ,,Catholic Enlightenment”?, ,History Compass”, 8, 2010, 2, s. 166-167. Szerzej:
idem, The Many Faces, s. 1-3.
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tych wartos$ci kwalifikuja owych koScielnych reformatoréw - obroncéw istotnych
dogmatow katolickich - do petnego cztonkostwa ogélnoeuropejskiego oswiecenia.
Jednak gdzie indziej pisze on o réznych o$wieceniach i przeciwstawia religijne
o$wiecenie radykalnemu oS$wieceniu. Dochodzi do wniosku, Zze Kkatolickie
oS$wiecenie byto z jednej strony kosmopolityczne, z drugiej - narodowe; z jednej
strony radykalne, z drugiej - konserwatywne>.

Putapki, ktére w powyzszych pytaniach sie kryja, dobitnie ukazuje postawa
znanego niemieckiego historyka osiemnastowiecznego Kosciota katolickiego, Harma
Kluetinga. W rozdziale o Monarchii Habsburskiej w zbiorowej pracy A Companion to

the Catholic Enlightenment in Europe, pisze:

,1 do not use the term ,Reform Catholicism.” I speak about ,Enlightenment in a
Catholic country” contrary to ,Catholic Enlightenment”. Catholic Enlightenment
was anti-baroque and reform-orientated. Catholic Enlightenment sometimes
overshot the mark but it was consistently Catholic. Therefore the Catholic
Enlightenment was truly Catholic [. . . .] What some scholars call ,Reform

Catholicism” was not Catholic. It was heretical®.”

Trzeba doda¢, ze obaj redaktorzy tomu wyraZnie odcinajg sie od takiego postawienia
sprawy - jako historycy nie chca wyrokowa¢ o teologicznej ortodoksji czy
heterodoksji ludzi, ktérzy dawno odeszli z tego S$wiata’. Natomiast jeden z

recenzentoOw tej ksigzki - Derek Beales - wskazuje na brak semantycznej i

5 U. L. Lehner, What is ,Catholic Enlightenment”?,s. 172-173.

6 H. Klueting, Austria and the Habsburg Lands, [w:] A Companion to the Catholic Enlightenment, s.
143. Nawiazuje do swojego stanowiska we wstepie do znamiennie tytulowanego zbioru: Katholische
Aufklidrung - Aufkldrung im katholischen Deutschland, red. H. Klueting, t. 1-2, Hamburg 1993, t. 1, s. 1-
36. Termin ,Reformkatholizismus” zostat rozpowszechniony wsréd historykéw w potowie XX w., aby
pisa¢ o pewnych tendencjach KoSciota w osiemnastowiecznej Rzeszy Niemieckiej i Monarchii
Austriackiej bez skojarzen z antyreligijnym o$wieceniem i o§wieceniowa teologia protestancka - za co
Merkle zostat skrytykowany w dobie kampanii przeciw ,modernizmowi” w Kosciele katolickim.
»Reformkatholizmus” jednak zostat skojarzony z tendencjami w dziewietnastowiecznym katolicyzmie
niemieckim: z progresywizmem lub liberalizmem z jednej strony, a z ultramontanizmem z drugiej.
Pojecie ,katholische Aufklarung” weszto w szerszy obieg dopiero w latach sze$¢dziesigtych XX w. U. L.
Lehner, What is , Catholic Enlightenment”?, s. 167.

7 U. L. Lehner, The Many Faces, s. 6, M. Printy, Catholic Enlightenment and Reform Catholicism in the
Holy Roman Empire, [w:] A Companion to the Catholic Enlightenment in Europe, s. 166.
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historycznej logiki w przypisywaniu ,katolicyzmowi reformatorskiemu” cechy herezji
a ,katolickiemu o$wieceniu” - prawdziwej katolickosci. Beales takze kwestionuje
konstatacje kilku autoréw tomu, ktérzy uwazaja, Ze skoro geneza ,katolickiego
oSwiecenia” siegata reformy trydenckiej (ktorej ,katoliccy oswieciciele” nadali nowy
impet i kierunek), a Tridentinum wyprzedzato o ponad stulecie radykalne oSwiecenie,
to wynika z tego, ze ,katolickie oSwiecenie” nie byto reakcjg na ,o$wiecenie”, czyli
czym$ w rodzaju ,antyo$wiecenia”, lecz wnosito swo6j wtasny, katolicki wktad do
ogoOlnoeuropejskiego oSwiecenia®. Do sprawy semantycznej jeszcze wrdcimy. Zanim
jednak przystapimy do kwestii ,prawdziwego” katolicyzmu, rozwazmy - moze
jeszcze trudniejszy - problem o$wiecenia.

*

Miedzydyscyplinarne badania w réznych krajach nad oddziatywaniem idei w
XVIII wieku w coraz wiekszym stopniu wskazujg, Ze obraz ,o$wiecenia” jako
neopoganskiego i gallocentrycznego ruchu filozoficznego, przedstawiony przez
Petera Gaya w latach sze$¢dziesiatych XX wieku®, stabo pasuje do réznorodnego
intelektualnego, medialnego i kulturowego fenomenu, ktéry juz w XVIII wieku zyskat
w roznych jezykach miana: ,wiek $wiatel”, ,wiek oswiecony” lub ,wiek o$wiecenia”.
0Od ponad pokolenia odnotowuje sie wzrost badan nad powigzaniami miedzy réznymi
religiami a ,,oSwieceniem”. Jak pisze Jonathan Sheehan, ,Enlightenment and religion,
for a variety of reasons, make a difficult marriage. But these difficulties are
productive, [..] for they allow historians to question implicit and explicit
understandings of religion and to put pressure on the slippery and often misleading
notion of secularization”. Zamiast zapoczgtkowania procesu odejscia od religii
prowadzgcego do wspotczesnej, zeSwiecczonej Europy, doszto w XVIII wieku do
kolejnych przeksztatcen religii, zarowno w mnozeniu sens6w samego stowa, jak i w

jej przezywaniul?. Ostatnio przeciwstawiano ,0Swieceniu sekularnemu” , 0§wiecenie

8 D. Beales, recenzja [w:] Catholic Historical Review, 97, 2011, 4, s. 823.

9 P. Gay, The Enlightenment: An Interpretation, t. 1, The Rise of Modern Paganism, t. 2, The Science of
Freedom, New York 1966-1969.

10 Zob. ]J. Sheehan, Enlightenment, Religion, and the Enigma of Secularization: A Review Essay,

»~American Historical Review”, 108, 2003, 4, s. 1061-1080, cytatna s. 1064.
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religijne”, z podziatem tego ostatniego na protestanckie, zydowskie i katolickie
o$wiecenia. Inni autorzy wolg pisac tacznie o ,,0§wieceniu chrzescijanskim”11,

Stata tendencja w nauce do rozszerzenia tre$ci oSwiecenia, m.in. o kolejne
narodowe, globalne, regionalne, peryferyjne, wyznaniowe lub wrecz teologiczne
wariantyl?, czy nawet wielo$ci oSwiecen (multiple Enlightenments)3, stale rodzi
prognozy, ze to pojecie catkowicie sie rozmyje (jesli jeszcze sie nie rozmyto). Stowami
J. Sheehana, ,it seems that virtually any substantial adjective might have an
Enlightenment in the eighteenth century”14. Niektorych badaczy taka perspektywa
bynajmniej nie przerazal®, innych za$§ sktania do gloszenia postulatéw jego
ponownego zawezenia. Na przyklad brytyjski historyk idei John Robertson pojmuje

oSwiecenie jako fenomen ideowy - jest nim dgzenie do $wieckiej nauki o cztowieku

11 D. Sorkin, The Religious Enlightenment: Protestants, Jews, and Catholics from London to Vienna,
Princeton, New Jork, 2008; H. Rosenblatt, The Christian Enlightenment, [w:] The Cambridge History of
Christianity, t. 7, Enlightenment, Reawakening and Revolution 1660-1815, red. S. I. Brown, T. Tackett,
Cambridge 2006, s. 283-301; W. Sparn, Frémmigkeit, Bildung, Kultur. Theologische Aufsdtze I:
Lutherische Orthodoxie und christliche Aufkldrung in der Friihen Neuzeit, Leipzig, 2012; S. Janeczek,
Oswiecenie chrzescijanskie. Z dziejow polskiej kultury filozoficznej, Lublin 1994. O prawostawnym
kontekscie o§wiecenia zob. S. Dixon, , Prosveshchenie”: Enlightenment in Eighteenth-Century Russia, [w:]
Peripheries of the Enlightenment, red. R. Butterwick, S. Davies, G. Sanchez Espinosa, ,SVEC”, 2008, nr 1,
s. 229-250.

12 Kamieniem milowym byta zbiorowa ksigzka The Enlightenment in National Context, red. R.
Porter, M. Teich, Cambridge 1981. Por. m.in. Geography and Enlightenment, red. D. N. Livingstone, C. W.
J. Withers, Chicago, IL, 1999; Enlightened Reform in Southern Europe and its Atlantic Colonies, c. 1750-
1830, red. G. Paquette, Aldershot - Burlington, VT, 2009.

13 Teze o ,wielo$ci oSwiecen” najmocniej propaguje John G. A. Pocock, np. w liczacym juz pie¢
tomo6w dziele Barbarism and Religion, Cambridge 1999-. Ma to szczeg6lne odniesienia do ,0§wiecenia
anglikanskiego”, postrzeganego jako ,clerical and conservative”. Idem, Clergy and Commerce: The
Conservative Enlightenment in England, [w:] L’Eta dei lumi. Studi storici sul settecento europeo in onore
di Franco Venturi, red. R. Ajello, Napoli 1985, t. 1, s. 523-568. Por. ]. Robertson, The Enlightenments of |.
G. A. Pocock, ,Storia della storiografia - History of Historiography”, 39, 2001, s. 140-151.

14 J. Sheehan, Enlightenment, Religion, and the Enigma of Secularization, s. 1068. Por. ]. Robertson,
The Case for the Enlightenment: Scotland and Naples 1680-1760, Cambridge 2005, s. 9-28.

15]. G. A. Pocock broni sie przed krytykami argumentem, Ze ,,,Enlightenment” is a word or signifier,
and not a single or unifiable phenomenon which it consistently signifies”, oraz ze ,the keyword
»Enlightenment” is ours to use and should not master us”: Historiography and Enlightenment: A View of

Their History, ,Modern Intellectual History”, 5, 2008, 1, s. 83-96 (cytaty z abstraktu).
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potaczone z ekonomig polityczng, ktérej owocami bytyby praktyczne reformy. Takie
oSwiecenie nie koniecznie byto skierowane przeciw religii objawionej, ale mogto
istnie¢ obok niej?e.

Najmocniejszg odpowiedz na ,dyfuzjonistow” - czyli zwolennikéw szerszego
oSwiecenia - sformutowat Jonathan Israel. W trzech ogromnych tomach wielce
uczony profesor z Princeton wskazuje na dwoisto$¢ miedzy oSwieceniem radykalnym
a oSwieceniem umiarkowanym (lub: ,mainstream Enlightenment”)!?. Jednak wytyka
temu drugiemu nurtowi filozoficzng niekonsekwencje i stabos¢, ktéra przesadzita o
jego ostatecznej klesce, widocznej - jego zdaniem - juz przed rewolucja francuska.
Skupia on swojg uwage nad radykalnym o$swieceniem, ktérego fundamenty potozyt w
potowie XVII wieku Baruch Spinoza, a ktérego najwybitniejszym przedstawicielem w
XVIII wieku byt Denis Diderot. Radykalne o$wiecenie znalazto swojg kulminacje w
pierwszych latach rewolucji francuskiej - reprezentatywna tu jest posta¢ Nicolasa de
Condorcet - zanim, zdaniem Israela, zdradzit i wypaczyt go Maximilien Robespierre.
Byt to nurt materialistyczny w swej filozofii i demokratyczno-republikanski w
polityce. Wedtug Autora wspéiczesne idee postepowe, Swieckie, liberalne i
demokratyczne wywodza sie z tej formacji, za§ wrogowie tych wartosci we
wspoéiczesnym Swiecie sg nastepcami Owczesnych kontestatoréw osSwiecenia.
Konsekwentnie broni uniwersalnych wartos$ci radykalnego o$wiecenia nie tylko

przed religijng ,prawicg”, lecz takze przed postmodernistycznymi, feministycznymi i

16 J. Robertson, The Case for the Enlightenment, s. 28-44. Innym zwolennikiem zawezZonego pojecia
jest Robert Darnton, George Washington’s False Teeth: An Unconventional Guide to the Eighteenth
Century, New York 2003, s. 3-24.

17]. Israel, Radical Enlightenment: Philosophy and the Making of Modernity, 1650-1750, Oxford 2001;
idem, Enlightenment Contested: Philosophy, Modernity, and the Emancipation of Man 1670-1752, Oxford
2006; idem, Democratic Enlightenment: Philosophy, Revolution, and Human Rights, 1750-1790, Oxford
2011. Zob. réwniez: idem, A Revolution of the Mind: Radical Enlightenment and the Intellectual Origins
of Modern Democracy, Princeton, NJ, 2009; idem, Enlightenment! Which Enlightenment?, ,Journal of the
History of Ideas”, 67, 2006, s. 523-545. W$réd licznych recenzji i artykutéw recenzyjnych zob. m.in.: G.
Ricuperati, In margine al Radical Enlightenment di Jonathan I. Israel, ,Rivista Storica Italiana”, 115
2003, 1, s. 285-329; D. M. MacMahon, ,What are Enlightenments?”, ,Modern Intellectual History”, 4,
2007, 3, s. 601-616; R. Robertson, Religion and the Enlightenment: A Review Essay, ,German History”,
25, 2007, 3, s. 422-432; A. ]. La Vopa, A New Intellectual History? Jonathan Israel’s Enlightenment,
,Historical Journal”, 52, 2009, 3 pp. 717-738.
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postkolonialnymi krytykamil8, a zwtaszcza przed uktonami w strone tradycyjnych,
patriarchalnych i religijnych kultur $wiata kiedy$ nazwanego ,trzecim”. Na odbiér
dzieta Israela wptyneto poczucie zagrozenia ze strony fundamentalistycznego
[slamul®. Przy tym warto zauwazy¢, ze - inaczej niz Peter Gay - Israel zalicza pisarzy
takich jak Voltaire i Montesquieu do oSwiecenia umiarkowanego i zdecydowanie
pomniejsza znaczenie popularyzowanej przez nich Anglii jako motoru o$wiecenia.
Pod szyldem o$wiecenia umiarkowanego lokuje tylko tych duchownych, ktérzy poszli
na daleko idgce kompromisy z nowymi pragdami w filozofii i naukach przyrodniczych.
Autor odsuwa do antyoSwieceniowej reakcji wiekszo$¢ myslicieli traktowanych przez
innych badaczy jako przedstawicieli ,katolickiego oswiecenia”. Na koncu dodaje, ze
szukajgcych nazw Polska lub Rzeczpospolita za pomoca olbrzymich indekséw spotka
zawoOd. We wszystkich trzech tomach Polska wystepuje nader rzadko, a niemal
zawsze w pejoratywnym Swietle jako kraj nieoswiecony. Jedyne - ale zupeinie
marginalne wobec przewagi spinozyzmu - pozytywne odniesienia s3 w pierwszym
tomie do wygnanych Braci Polskich.

Jakby odzwierciedleni, po drugiej stronie barykady liczni filozofowie,
teologowie, literaci i publicys$ci (réznych religii) - ale znacznie mniej historykéw XVIII
wieku - nie kryja swojej niecheci do o$wiecenia. Postrzegaja je jako zrodto wszelkich
tendencji do wyrzucania Boga z nowoczesnego $wiata, np. w imieniu réwnych praw
ludzi niewierzacych. Dzieto Jonathana Israela zatem nalezatoby rozpatrzy¢ przede
wszystkim w konteksScie ,wojen o kulture” toczacych sie w Stanach Zjednoczonych
coraz zazarciej. Ci, ktérzy bronig o$wiecenia w jego najbardziej radykalnym nurcie,
bronig réwniez np. nauki ewolucyjnej biologii w szkotach - przed ewangelikami

trzymajacymi sie dostownej interpretacji Biblii w opowiesci o Stworzeniu?0. Stabsze

18 Zapoczatkowata te ,postepowg” krytyke oswiecenia ksigzka Theodora Adorno i Maxa
Horkheimera, Dialetyk der Aufkldrung, Amsterdam 1947. Wzmocnit jg Michel Foucault, zwtaszcza w
ksiazce Surveiller et punir: Naissance de la Prison, Paris 1975.

19 0 tym $wiadczy: ]. Israel, Radical Enlightenment and its Relevance to Today’s Problems, [w:] The
Secular State and Islam in Europe, red. K. Almqvist, Riga 2007, pp. 27-40.

20 Np. T. Chivers, Republicans Turn their Back on the Enlightenment, ,Daily Telegraph”, 10 I 2012
(http:
31 VIII 2013); L. Ospri, Free Speech, Culture Wars and Enlightenment, ,counterpunch”, 10 1V 2013

dostep

(http://www.counterpunch.org/2013/04/10/free-speech-culture-wars-and-enlightenment/, dostep

31 VIII 2013).


http://churchandstate.org.uk/2012/01/republicans-turn-their-back-on-the-enlightenment/
http://www.counterpunch.org/2013/04/10/free-speech-culture-wars-and-enlightenment/
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echa tych kontrowersji stycha¢ rowniez na starym ladzie, z proporcjonalnie wieksza
niZ w Ameryce rolg polemistéw katolickich niz ewangelickich. Chyba najdono$niej, ze
wzgledu na wyjatkowo mocng - i silnie atakowang - pozycje Kosciota katolickiego w
spoteczenstwie, rozbrzmiewaja w Polsce?l. Ostatnio poczatki tej systematycznej
kontestacji oSwiecenia i jego dziedzictwa na historycznych ziemiach polsko-
litewskich naswietlita Martyna Deszczynska - do ktorej pracy wrocimy?2.

Badacze, ktorzy woleliby w swojej pracy naukowej nie uczestniczy¢ w
dzisiejszych ,wojnach o kulture”, ani w debatach o posoborowe oblicze KoS$ciota
katolickiego, lecz sa przekonani, ze ,katolickie oSwiecenie” lub ,o$wiecony
katolicyzm” moze by¢ przydatnym kluczem do zrozumienia wielu waznych tendencji
w kulturze, idei, religii, prawie i polityce w XVIII wieku, powinni zdawac sobie sprawe
ze wspotczesnych ideowych konotacji haset, z ktérymi maja do czynienia. Na
przyktad ,tolerancja”, ktéra dla jednych jest powiewnym sztandarem w barwach
teczy, na drugich dziata jak przystowiowa czerwona ptachta na byka. Truizm, ze
zaden historyk nie potrafi uwolni¢ sie od wtasnych przekonan, uprzedzen i zyczen,
nie zwalnia od dezyderaty, abySmy starali sie pisa¢ sine ira et studio, a takze aby w
miare moznosci wyjasni¢ 6wczesne znaczenia stéw-kluczy przy omawianiu przekazu
Zrédet.

Stale powraca, bo stale powraca¢ musi, osiemnastowieczne pytanie: co to jest
o$wiecenie? Immanuel Kant, Moses Mendelsohn, i inni dali swoje odpowiedzi na to
pytanie, postawione w ,Berlinische Monatschrift” w 1784 roku z pewnych
perspektyw, okreslonych chronologicznie i geograficznie?3. Podobnie czynili
uczestnicy w polskich dyskusjach tych samych lat - m.in. eksjezuita Piotr Switkowski.
Sa to wprawdzie perspektywy znacznie blizsze fenomenowi, o ktorym pisali, niz

nasze, ale czy z tego powodu nalezatoby je uprzywilejowac?

21 Np. G. Braun, Oswieceniowi patroni bolszewizmu (http://grzegorzbraun.pl/tag/oswiecenie,
dostep 31 VIII 2013).

22 M. Deszczynska, Polskie kontroswiecenie, Warszawa 2011. Por recenzje Katarzyny Jarkiewicz,
,Perspektywy kultury”, 2012 nr 6, 1, s. 115-124.

23 Zob. B. Nisbet, Was ist Aufkldrung? The Concept of Enlightenment in Eighteenth-Century Germany,
sJournal of European Studies”, 12, 1982, pp. 77-92; M. Staum, The Enlightenment Transformed: The
Institute Prize Contests, ,Eighteenth-Century Studies”, 19, 1985, pp. 153-179. Por. What is
Enlightenment? Eighteenth-Century Answers and Twentieth-Century Questions, red. ]. Schmidt, Berkeley,
CA, 1996.
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Z jednej strony, mozna odpowiedzie¢ na to pytanie twierdzaco. Jezeli znacznej
liczbie ludzi zyjacych w XVIII wieku wydawato sie, ze uczestnicza w procesie
rozprzestrzenia ,Swiatet”, Ze Swiat zostal w znacznej mierze ,o$wiecony” przez
postep nauk, oraz, ze dzieki takiemu ,o$wieceniu” rozszerzyta sie ,tolerancja”, a
skurczyty sie ,fanatyzm” i ,zabobon”, to c6z upowaznia historyka, aby sadzi¢, ze ci
ludzie mylnie mniemali o swoich czasach? Aby wyrokowaé, ze te procesy, ktore
obserwowali i skomentowali uzywajac takiego stownictwa, nie byly prawdziwym
»08wieceniem”, bo nie pasowaty do jakiego$ apriorycznie zdefiniowanego modelu?
Wprawdzie widzimy krytyczny dystans do ,wieku o$wieconego”, a nawet oskarzenia
o uzurpacje metafory w innych wypowiedziach, ale dotycza one bardziej oceny
fenomenu, anizeli jego tresci24.

Jednak postulat, skadingd bliski autorowi niniejszego tekstu, aby w pisaniu o
przesztos$ci postugiwac sie terminologia z danego okresu i miejsca w wiasnie jej
owczesnym znaczeniu, nie da sie konsekwentnie realizowac?>. Aczkolwiek
systematyczne badania ilosciowe i jako$ciowe prowadzone nad czestotliwoscig i
konotacjami stow-kluczy, m.in. ,o$wiecenie” i ,tolerancja”, mogltyby istotnie
wzbogaca¢ nasz obraz kultury, idei, religii i polityki w ,wieku o$wiecenia”, i
korygowac niektore dawne supozycje, to zakres i tre$¢ pojecia ,0$wiecenie” nie dadza
sie izolowac¢ od tego, co stato sie w czasie wielopokoleniowej dyskusji wokét niego
wsrdd badaczy?t. Na przyktad, dotad nie odnotowano w polskim dyskursie przed
latami sze$édziesigtymi XVIII wieku terminu ,oSwiecenie” (oraz ,oSwiecony”,

,08wieci¢” itp.) w znaczeniu rozumu, edukacji, nauki i poloru. Wystepuje natomiast w

24 R. Butterwick, Co to jest oswiecenie? Esej o dyskusji polskiej drugiej potowy XVIII wieku, ,Przeglad
Powszechny”, 921, 1998, 5, s. 161-180; w rozszerzonej wersji angielskiej: What is Enlightenment
(Oswiecenie)? Some Polish Answers, 1765-1820, ,Central Europe”, 3, 2005, 1, s. 19-37 (dalej odsytam do

tej wers;ji, dostepnej na www.academia.edu); T. Kostkiewiczowa, Co to jest oswiecenie? — wprowadzenie

do dyskusji, ,Wiek O$wiecenia”, 17, 2001, s. 10-16. Padly podobne oskarzenia o uzurpacje w
polemikach irlandzkich z konca XVIII wieku. Zob. U. Gillen, Varieties of Enlightenment: The
Enlightenment and Irish Political Culture in the Age of Revolutions, w: Peripheries of the Enlightenment,
s.163-182.

25 S, Salmonowicz, Wokét sporéw o definicje i chronologie zjawiska oswiecenia, ,,Czasy Nowozytne”,
25,2012, s.119, zdecydowanie go odrzuca.

26 T. Kostkiewiczowa, Co to jest oswiecenie?, s. 9-31, zwtaszcza s. 16.
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staropolszczyZnie jako religijna metafora, w swoim znaczeniu bliska objawieniu?’.
Czy to jednak znaczy, ze zadne zjawiska intelektualne, kulturowe i oswiatowe, ktore
historycy i literaturoznawcy zwykli traktowac¢ jako przejawy wczesnej fazy , polskiego
o$wiecenia”, nie mogtyby by¢ omawiane pod tym wtasnie terminem?28 Sg, owszem,
mocne argumenty (do ktérych wrécimy), aby spojrze¢ na owe zjawiska z czasow
panowania Augusta III w innych kategoriach, ale nie sadze, aby argument
leksykologiczny miat te kwestie rozstrzygnac.

Piszac o ,o$wieceniu” jako zjawisku historycznym, powinniSmy zatem
uwzgledni¢ wszystkie gtdwne elementy, jakie wytonily sie w trakcie dyskusji
naukowych. Nasz obraz ,oSwiecenia” jest zalezny od rozwoju badan, a te, pomimo
wysitkéw Jonathana Israela i innych, nadal wykazujq tendencje do rozszerzania i
nawet pomnozenia ,0$wiecen”2%. Nawet ogo6lnikowe przypisanie o$wieceniu takich,
zdawatoby sie mato kontrowersyjnych (naukowo) podstawowych cech, jak
rozum/racjonalnos$¢, tolerancja, utylitarno$¢, doczesno$¢, krytyka zaistniatego
porzadku lub dazenie do emancypacji ludzkosSci spod wszelakich jarzm, zawsze
bedzie boryka¢ sie z trudno$ciami na poziomie szczegdétowych badan. Dlaczego
wtasnie takie a nie inne cechy majg okresli¢ epoke rozciggajaca sie mniej wiecej od
ostatniej tercji XVII wieku do konca XVIII wieku? Dla kazdej préby uogoélnienia
znajdzie sie wyjatek. Chyba jeszcze mozna traktowac przeciwienstwo ,,o$wiecenia”,
czyli ,ciemnote”, jako zbior ignorancji, zabobonu, bezmys$lne trzymanie sie tradycji,
fanatyzmu i ucisku. Sadze, Ze przynajmniej w polskim dyskursie z korica XVIII wieku,
stowo ,nieoSwiecenie” zawierato taki tadunek30. Jednak pozwalam sobie, zamiast
dalej charakteryzowac¢ przymiotami ,,o§wiecenia”, zarysowac¢ pewne tendencje w jego
rozwoju. Do pewnego stopnia moja propozycja jest poczatkowo zbiezna z wielka

syntezg Jonathana Israela, aczkolwiek prowadzi do przeciwstawnych wnioskéw.

27 R. Butterwick, What is Enlightenment (Oswiecenie?), s. 21-23.

28 Wedtug J. Sheehana, ,The very discipline of history, after all, was built on the insight that people
participate in processes of which they are individually unaware”: Enlightenment, Religion and the
Enigma of Secularization, s. 1070.

29 Zob. L. Kontler, What is the (Historians’) Enlightenment Today?, ,European Review of History”, 13,
2006, s. 357-371; S. Roszak, Historyk kultury na rozdrozu, czyli w poszukiwaniu oswiecenia, ,Wiek
Oswiecenia”, 21, 2005, s. 195-205; S. Salmonowicz, Wokét sporéw, s. 119-120.

30 R. Butterwick, What is Enlightenment (Oswiecenie)?, s. 23-24.
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Jak niemal kazde zjawisko historyczne, oswiecenie nie wyptyneto z jednego
Zzrédita, ani nie miato jednej przyczyny. Wsr6d uwarunkowan mozna wymienic¢
zmeczenie wojnami religijnymi po zawarciu pokoju westfalskiego w 1648 roku3l, jak
réwniez szereg przetomowych odkry¢ w naukach Scistych w XVI i XVII wieku.
Natomiast watpie, czy mozna o$wiecenie wywodzi¢ z katolickich Zrodet. Ta kwestia
(ktora wielu moze wydawac sie dziwna) powstaje w wyniku tezy J. G. A. Pococka o
,arminianskim o$wieceniu”. Odrzucenie kalwinskiej doktryny predestynacji i
ostroznego przywrocenie wolnej woli, a nawet dzietom udziatu w zbawieniu przez
protestanckiego holenderskiego teologa ks. Jacoba Arminiusa w poczatkach XVII w,
miatlo poZniej (za posSrednictwem jego zwolennikéw - hugonockich wygnancéw)
przygotowac grunt pod ,umiarkowane o$wiecenie” anglikanskie i prezbiterianskie w
Anglii i Szkocji, poczawszy od ostatnich dziesiecioleci XVII wieku32.

Wczesnonowozytny katolicyzm, z wyjatkiem jansenistycznych interpretacji
teologii $w. Augustyna z Hippony, nie miat typowych dla kalwinizmu probleméw z
wolng wola. Czy jednak znaczy to, ze optymistyczna, molinowska teologia, oskarzona
przez jansenistéw o ,semipelagianizm”, jest istotnym skiadnikiem o$wiecenia?33
Gdyby iS¢ dalej taka linig argumentacji, mozna by wywodzi¢ o$wiecenie od
Pelagiusza. Albo prowadzi do takich uogoélnien, ze tylko w chrzes$cijanskim Swiecie
mogto powstawac oSwiecenie. Ostatecznie to nie jest pytanie dla historyka, ale w
moim odczuciu rola wolnej woli w wiekszo$ci nurtow katolickiej filozofii i teologii
byta tylko czynnikiem warunkujgcym, ktory utatwial recepcje pewnych nowosci,

pochodzacych z innych Zrddel, m.in. antytrynitarskiego marginesu reformacji

31U. L. Lehner, Ghosts of Westphalia: Fictions and Ideals of Ecclesial Unity in Enlightenment Germany,
[w:] A Man of the Church: Honoring the Theology, Life and Witness of Ralph del Colle, red. M. R. Barnes,
Eugene, OR, 2012, s. 283-301, podkres$la, ze, zwlaszcza po stronie katolickiej, traktowano te traktaty
jako zawieszenie broni podczas zatozonych poszukiwan jednosci w KosSciele. Nie uznano
tréjwyznaniowego narodu niemieckiego w Rzeszy.

32 1. G. A. Pocock, Barbarism and Religion, t. 1: The Enlightenments of Edward Gibbon, Cambridge
1999, rozdz. 2. Nawigzat do H. R. Trevor-Roper The Religious Origins of the Enlightenment, [w:] idem,
Religion, the Reformation and Social Change, 2 wyd., London 1972, s. 193-236. Zob. ]. Robertson, The
Enlightenments of . G. A. Pocock.

33 Por. M. Printy, Enlightenment and the Creation of German Catholicism, Cambridge 2009, s. 160-
161; idem, The Intellectual Origins of Popular Catholicism: Catholic Moral Theology in the Age of
Enlightenment, ,Catholic History Review”, 91, 2005, 3, s. 438-461.
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protestanckiej oraz renesansowego stosunku do antyku. Wiecej byto jednak
czynnikéw przeszkadzajacych takiej recepcji; Kosciét katolicki o wiele skuteczniej niz
KoS$cioty protestanckie mdgt ttumi¢ heterodoksje34.

Zgadzam sie w zasadzie z Israelem, ze mozna dostrzega¢ najwazniejsza
dynamike filozoficzng rodzaca sie w fermencie intelektualnym w Niderlandach pod
koniec XVII wieku. Tam spotykali sie miejscowi uczniowie Spinozy z wygnancami -
Hugonotami z Francji, wigowie z Anglii i Irlandii (m.in. John Locke) oraz Bracia
Polscy. Z Niderlandéw owe ,radykalne oS$wiecenie” - o zdecydowanie
materialistycznej lub panteistycznej orientacji filozoficznej, republikanskiej orientacji
politycznej i nader Kkrytycznym podejSciu do zastanego porzadku - szybko
rozprzestrzenito sie (czeSciowo dzieki ttumaczom) na Francje, Anglie oraz na dwory
niektoérych zaciekawionych ksigzat i arystokratéw - np. ksiecia Eugeniusza
Sabaudzkiego3s. Zderzylo sie jednak nie tylko z reakcja obroncéw teologicznej
ortodoks;ji i porzadku spoteczno-politycznego, ale takze z prébami podjetymi przez
wielu duchownych Kos$ciotéw panujacych, aby pogodzi¢ ustalenia nauk
przyrodniczych i tez ,nowszej filozofii"- od Kartezjusza do Newtona - z tym, co
uwazali za konieczng istote wiary chrzescijanskiej (co do ktérej nie byto zgody, nie
tylko miedzy wyznaniami, ale i wewnatrz réznych konfesji). Powstaly w takim celu
takie dzieta, jak anglikannskiego duchownego Williama Derhama Physico-Theology
(1713) i Astro-Theology (1714). Réwniez po stronie katolickiej - np. u jezuitow
francuskich - nastgpily proby przyswajania niektdérych tez philosophiae recentiorum,
aby lepiej obroni¢ wiare36. We wczesnych fazach ,,oSwiecenia” (mniej wiecej do 1750
roku) mamy do czynienia z kontrowersjami zasadniczo filozoficznymi. Uczestnicy w
tych sporach - zwlaszcza po stronie radykalnej — mieli postawe kosmopolityczna.

Czuli sie obywatelami szerokiej miedzynarodowej respublica litterarum, obok pisarzy

34 Zob. S. Mortimer i J. Robertson, Nature, Revelation, History: The Intellectual Consequences of
Religious Heterodoxy 1600-1750, [w:] The Intellectual Consequences of Religious Heterodoxy 1600-1750,
red. S. Mortimer, ]. Robertson, Leiden — Boston, MA, 2012, s. 1-45.

35 R. ]. W. Evans, The Origins of Enlightenment in the Habsburg Lands, [w:] idem, Austria, Hungary,
and the Habsburgs: Essays on Central Europe, c. 1683-1867, Oxford 2006, p. 41.

36 S. Janeczek, Czym byta oswieceniowa philosophia recentiorum?, ,Kwartalnik Filozoficzny”, 1998, nr

1,s.115-128.

12



Published in Wiek Oswiecenia, 30, 2014, pp. 11-55

i uczonych o zupetie innych postawach3?, a formutowali pytania o uniwersalnym
znaczeniu.

Natomiast w drugiej potowy XVIII wieku, wraz z rozszerzeniem i
przetworzeniem idei oSwieceniowych w czasie i w przestrzeni (mozna to poréwnac
do dyfuzji, refrakcji i odbicia Swiatla w ztoZonym systemie pryzmatow i luster),
akcenty znacznie sie przesuwaly. Wraz z rosnacag liczba mniej wyksztatconych
odbiorcéw tych idei, za sprawg rozpowszechnienia ich poprzez medium druku i
dyskus;ji38, stepiona - najcze$ciej — zostata ich ostro$¢. Wiadcy, mocno odczuwajac
rywalizacje miedzymocarstwowa, a dazac do racjonalizacji swoich systemow
rzadzenia i do powiekszenia swoich dochod6éw, coraz chetniej siegali (wybidrczo) po
najnowszg mysl epoki, aby ich kraje sie zaludnity i rozwijaty - oto w skrécie
»0$wiecony” despotyzm, absolutyzm, lub monarchizm3°. Z kolei szeroko pojete elity
krajéw postrzeganych przez siebie i innych jako zacofane, podjely starania o
gospodarczy, kulturowy i intelektualny rozwdéj wtasnych narodéw, celem dogonienia
»0$wiecenszych narodéw”40. Emulacja dziatata rowniez w kontek$cie wyznaniowym.
Przede wszystkim w Rzeszy Niemieckiej sporo uczonych katolickich starato sie
dogoni¢ protestantéw - np. w biblistyce, ktoérej rozwoj zostat silnie zahamowany
przez decyzje Stolicy Apostolskiej w poczatkach XVIII wieku*!, oraz w reformach

szkolnych#2,

37 D. Goodman, The Republic of Letters: A Cultural History of the French Enlightenment, Ithaca, NY,
1996, zbyt wasko pojmuje respublica litterarum. Por. A. Goldgar, Impolite Learning: Conduct and
Community in the Republic of Letters, 1680-1750, New Haven, CT, 1995; L. W. B. BrocKliss, Calvet’s Web:
Enlightenment and the Republic of Letters in Eighteenth-Century France, Oxford 2002, ktéra odnosi sie
do drugiej potowy wieku.

38 Zob. ]. Van Horn Melton, The Rise of the Public in Enlightenment Europe, Cambridge 2001.

39 Zob. Enlightened Absolutism: Reform and Reformers in Later Eighteenth-Century Europe, red. H. M.
Scott, Basingstoke 1990.

40 R. Butterwick, Peripheries of the Enlightenment: An Introduction, [w:] Peripheries of the
Enlightenment, s. 1-16.

41 ]. Robertson, Religious Obstacles to the Enlightenment, Dacre Lecture, Oxford, 18 V 2012
(http://www.history.ox.ac.uk/fileadmin/ohf/documents/projects/hugh trevor-roper/robertson-
lecture.pdf, dostep 31 VIII 2013).

42 Zob. S. Janeczek, Edukacja oswieceniowa a szkota tradycyjna. Z dziejéw kultury intelektualnej i
filozoficznej, Lublin 2008; K. Puchowski, Collegium Nobilium Stanistawa Konarskiego a elitarne

instytucje wychowawcze zakondéw nauczajqgcych w Europie, WO, 20 (2004), s. 11-70; J. Van Horn Melton,
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Generalnie nastgpito przesuwanie punktu ciezko$ci od stawiania pytan
teoretycznych do rozwigzania problemoéw praktycznych, od spraw uniwersalnych do
narodowych lub lokalnych, od kosmopolityzmu do patriotyzmu, od doktrynerstwa do
pragmatyzmu oraz od radykalizmu do umiarkowania. Podczas gdy sfera mysli
pozostata miedzynarodowa (i zostata coraz szybciej spopularyzowana przez gazety),
dziatania przebiegaly lokalnie*3. Druga potowa XVIII wieku charakteryzuje sie
duchem wszechogarniajacej reformy - najcze$ciej, lecz nie zawsze, odgornej*t. W
takiej atmosferze, nacechowanej dgzeniem do amelioracji ziemskiej rzeczywistosci,
wielkie postepy poczynita polityka tolerowania mniejszo$ci wyznaniowych (na coraz
zno$niejszych dla nich warunkach). Podobnie zwiekszyt sie nacisk panstw, aby
KoScioty (zwtaszcza panujace) staty sie doczesnie uzyteczniejsze spoteczenstwom®s.
To m.in. stworzylo warunki dla wielu zjawisk opisanych przez historykéw jako
katolickie oSwiecenie”.

Umiarkowane i reformatorskie o$wiecenie stalo sie formacja przewodnia w
Europe w drugiej potowy XVIII wieku, ale nigdy nie osiggneto monopolu nawet w
kulturze elit. Wystarczy przypomnie¢ o sukcesach mesmeryzmu, lub o swoistym
mistycyzmie ruchéw wolnomularskich i rézokrzyzowskich#6. Jednak wbrew
I[sraelowi nie sadze, ze umiarkowane o$wiecenie byto skazane na filozoficzng, a zatem
polityczng kleske. W Polsce, na przyktad, Swiecito najwiekszymi triumfami podczas
annus mirabilis 1791-1792. Bynajmniej nie wyczerpato tez swojego potencjatu.

Jednak niespodziewany rozwo6j wydarzen w rewolucyjnej Francji - gdzie juz w

Absolutism and the Eighteenth-Century Origins of Compulsory Schooling in Austria and Prussia,
Cambridge 1988.

43 M. Fitzpatrick, ‘The View from Mount Pleasant: Enlightenment in Late-Eighteenth-Century
Liverpool’, [w:] Peripheries of the Enlightenment, s. 119-144.

44 Trafny jest tytut wielotomowego dzieta Franco Venturiego: Settecento reformatore, Torino 1968-
1990. Venturi (miedzy innymi w ksigzce Utopia and Reform in the Enlightenment, London 1971) ktadt
wielki nacisk na dyfuzje idei i programéw reform w czasie i przestrzeni, lecz miat perspektywe
zdecydowanie $wiecka. Por. ]. Robertson, Franco Venturi’s Enlightenment, ,Past & Present”, 137, 1992,
s. 183-206; S. Roszak, Settecento czy Illuminismo. Dylematy oswieceniowe w swietle najnowszych badan
wioskich, ,Wiek O$wiecenia” 17, 2001, s. 33-46.

45 Zob. m.in. D. Beales, Religion and Culture, [w:] The Eighteenth Century, red. T. C. W. Blanning,
Short Oxford History of Europe, t. 8, Oxford 2000, s. 131-177.

46 K. M. Dmitruk, Oswiecenie - konteksty zmiany kulturowej, ,Wiek O$§wiecenia”, t. 17, 2001, s. 58-63.
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potowie XVIII wieku w wyniku nadzwyczajnie nieudolnego rezimu doszio do
intelektualnej i religijnej polaryzacji, a w rezultacie do umocnienia sie radykalnego
kosztem umiarkowanego o$wiecenia - doprowadzit do rozchodzenia sie o$wiecenia i
katolicyzmu. Bezpardonowe starcia (orezem i piorem) w dobie wojen rewolucyjnych
i napoleonskich na dlugo pogrzebaty - zwtaszcza w krajach katolickich - sprawe
umiarkowanego oSwiecenia?’.

W  skrocie - poczatki oSwiecenia lokuje w waskim, radykalnym ruchu
filozoficznym, konkurencyjnym wobec innych nurtéw ideowych, lecz jego rozwdj i
realizacje upatruje w znacznie szerszym (i przewaznie umiarkowanym) fenomenie
amelioryzacyjnym#8, chetnie postugujacym sie metaforg Swiatta.

*

Pozostaje pytanie, na ktére po swojemu odpowiedziat H. Klueting, na ile
poszczeg6lni reformatorzy dziatajacy w Kosciele katolickim byli ,,o§wieceni”, a na ile
ykatoliccy”. To juz wymaga, abySmy zmierzali sie z pytaniem ,co to jest katolicyzm?”.
Wspotczesni teolodzy i socjolodzy nie sg co do tego zgodni — podobnie jak w szerszej
kwestii ,co to jest religia?”. Na przyktad, ponad 90 procent dzisiejszych Polakow
podaje sie za katolikdw (rzymskich), lecz wielu z nich rzadko (albo wcale nie) chodzi
do koSciota, oraz nie zgadza sie z ré6znymi naukami i doktrynami KoSciota - famiac je
Swiadomie albo nieSwiadomie. Jednak katolicyzm jest niewatpliwg czeScig ich
tozsamosci. Zarowno wyznawcy innych religii, jak i ludzie Swiadomie areligijni s3 w
Polsce wcigz w zdecydowanej mniejszosci#?. Réwniez w odniesieniu do przesztosci,
wielu historykéw podkre$la znaczne roéznice miedzy wierzeniami i praktykami
,<Judowymi” a oficjalng naukg Kosciotéw. Religia byta do niedawna w catej Europie tak

integralnym 1 waznym sktadnikiem kultury (zaréwno w najszerszym,

47 Zob. D. K. Van Kley, Christianity as Casualty and Chrysalis of Modernity: The Problem of
Dechristianization in the French Revolution, ,American Historical Review”, 108, 2003, 4, s. 1081-1104.
Nawet we Francji dlugo funkcjonowali - zwlaszcza na prowincji - os$wieceni ludzie dalecy od
zamiaréw wywrotowych. Zob. L. W. B. Brockliss, Calvet’s Web.

48 Unikatbym tu dyskusyjnego stowa -uwiklanego w teorii socjologicznej i ekonomicznej z lat
pieédziesigtych XX w. — ,modernizacyjne”. Stosuje go S. Salmonowicz, Wokét sporéw, s. 123.

49 Zob. m.in. ]. Marianski, Katolicyzm polski. Ciggtos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakéw 2011.
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antropologicznym znaczeniu, jak i w elitarnych formach twoérczosci), Ze piszac o
katolicyzmie w stuleciach minionych, nie mozemy sie odcig¢ od historii kultury>°.

Czy zatem, je$li chodzi o religie i obyczajowo$¢ zaréwno elit, jak i ludu, mamy
do czynienia z katolicyzmem, czy raczej z herezjg, poganstwem, bezbozZnoscig,
oporem, lenistwem, ignorancjg lub zabobonem? W przypadku czeSci dzisiejszej
polskiej ,inteligencji katolickiej”, niektérzy oponenci kwestionujg katolicko$¢ jej
pogladéw. Czy mozna - pod wzgledem katolickoSci - odrézni¢ osobe ochrzczong w
Kosciele katolickim od postawy, ktérg reprezentuje? Albo - czy dziata zasada
odrdznienia grzechu od grzesznika? Na te pytania sg socjologiczne, jak i teologiczne
odpowiedzi, ktorych nie sposob historykowi rozstrzygna¢. Natomiast trzeba sie
zastanowi¢, czy historyk XVIII wieku moze unikngé¢ problemu: w jakim stopniu
reformatorskie i ,0$wiecone” inicjatywy i poglady dotyczace KoSciota katolickiego w
tym stuleciu byty ,naprawde” katolickie?

Amerykanski historyk Brian Porter-Sziics zrecznie obszedl problem definicji
istoty katolicyzmu, kiedy przystapit do pracy o zwigzkach miedzy katolicyzmem a
polskoscia miedzy XIX wiekiem a wspotczesnoscia. Przyjat strategie zbadania
zmiennych w czasie, ,naktadajgcych sie dyskurséw” KoSciota i narodu. Pyta: jakie
poglady i hasta w danym okresie byty dopuszczalne, a co byto poza dopuszczalnym
dyskursem; co byto wéwczas na marginesach, a co byto w gtéwnym nurcie polskiego
katolicyzmu?>! Wydaje sie, ze mozna by stosowa¢ podobng - czasochtonng - strategie
w odniesieniu do dyskusji osiemnastowiecznych. Moze datoby sie ustali¢, czy
analizowane poglady lub hasta byly wowczas kluczowe, marginesowe,
niedopuszczalne, czy wrecz niewyobrazalne. Mogloby sie to wigza¢ z wyzej
wzmiankowanym postulatem zbadania 6wczesnych konotacji i czestotliwosci stow-
kluczy. Przynajmniej na razie, jednak, nie rezygnujmy z poszukiwan innych
fundamentow do badan nad katolicyzmem.

Przyjrzyjmy sie najpierw zautoryzowanej definicji terminu. Hasto w dsmym

tomie Encyklopedii katolickiej definiuje ,katolicyzm” jako ,catoksztatt nauki Kosciota

50 Zob. m. in. P. Hersche, MufSe und Verschwendung. Europdische Gesellschaft und Kultur im
Barockzeitalter, t. 1-2, Freiburg 2006; M. R. Forster, Catholic Revival in the Age of the Baroque: Religious
Identity in Southwest Germany, 1550-1750, Cambridge 2001; L. Chatellier, La Religion des pauvres: les
missions rurales en Europe et la formation du catholicisme moderne, XVIe-XI1Xe siécles, Paris 1993.

51 B. Porter-Sziics, Faith and Fatherland: Catholicism, Modernity and Poland, New York, 2011.
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katolickiego dotyczacej jego wiary, kultu i Zycia moralnego, widzialnych jego struktur,
religijno-moralnego praxis oraz odniesien do innej rzeczywistosci religijnej i $wiata”.
Katolicyzm jest takze okresSleniem ,KoSciota katolickiego jako spotecznosci oraz
samorozumienia tego KosSciota”. Dalej wyjasnia, ze funkcjonuje obok podobnych
okreslen dla innych Kos$ciolow chrzeScijanskich (np. luteranizm, anglikanizm,
prawostawie), z ktdrymi ma wiele wspolnego (zwtaszcza w przypadku prawostawia),
ale sie r6zni w rozumieniu i funkcjonowaniu Kos$ciota i jego struktur oraz w licznych
doktrynach i naukach odno$nie wiary, kultu i praktyki zycia>2.

Kluczowa jest wobec tego definicja Kos$ciota. Mozna tu siegna¢ do
obowigzujacego wspotczesnych katolikow katechizmu utozonego w ciggu 30 lat po Il
Soborze Watykanskim53. W nieuniknionym skrécie Ko$ciét jest pojety przez samego
siebie jako mistyczne ciatlo Chrystusa, czyli zwotang wspdlnote ochrzczonych
wiernych, zjednoczonych ze swojg gtowa (ktoérego ziemskim zastepca jest papiez) i
przewodzonych przez biskupdw - nastepcéw apostotéw. Kosciét w swoim zbawczym
i misyjnym postannictwie glosi i praktykuje stowo Boze i przez swoich kaptanow
udziela poprzez sakramenty uswiecajaca taske Boza. Podkreslenia wymaga réwniez
wymiar eschatologiczny: ,KoS$ciét osiggnie swoje wypeitnienie tylko w chwale nieba,
w chwili chwalebnego powrotu Pana” (KKK 769), ,jako zgromadzenie wszystkich
odkupionych ziemi” (KKK 778). Istotne jest to, ze do KoSciota sg powotani wszyscy

ludzie, a naleza do niego przez chrzest, pomimo swojej grzesznosci.

Pytanie powraca, na ile historyk - w odréznieniu od teologa lub filozofa -
moze stosowal wspotczesng nauke Kosciota, aby pisa¢ o istocie katolicyzmu w
przesztosci. Po pierwsze, trzeba uwzgledni¢ to, ze Kosciél, wedtug siebie, ,jest w
historii, ale rownoczesnie ja przekracza” (KKK 770) oraz, ze ,Kosciot jest
réwnoczes$nie widzialny i duchowy, jest spotecznos$cig hierarchiczng i Mistycznym
Ciatem Chrystusa” (KKK 779). Takze w XVIII wieku Kos$ciot nauczat o sobie, ze jest
wspolnotg hierarchiczng i mistyczna, widzialng i duchowa. Na przestrzeni wiekéw

nauka o KoSciele wykazuje nader wielki stopien ciggtosci. Wiecej taczy niz dzieli

52 [. Ledwon, Katolicyzm, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, s. 1205-1208.

53 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994 (KKK), (http://www.katechizm.opoka.org.pl/,
dostep 31 VIII 2013), rozdz. 3, art. 9, 748-975, passim. Por. A. Weiss, R. Dziura, L. Adamowicz, J.

Misiurek, J. Dyl, P. Janowski, L. Gérka, E. Gigilewicz, Katolicki Kosciét, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8,
Lublin 2000, s. 1138-1169, zwltaszcza s. 1153-1154.
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wyktadnie ,matego katechizmu” utozonego przez kardynata Roberta Bellarmina SJ z
1598 roku (czesto przedrukowanego w licznych przektadach do potowy XX wieku, w
tym pie¢ polskich wydan w XVIII wieku>*) z obecnym kompendium (czyli
streszczeniem) katechizmu. Wedtug pierwszego, ,Ko$ciét znaczy Zwotanie i
Zgromadzenie ludzi, ktérzy przyjawszy Chrzest Swiety, wyznaja Wiare i Prawo
Chrystusowe pod postuszenstwem NajwyzZszego Biskupa Rzymskiego, Papieza”, a
wedtug drugiego: ,Kosciét jest ludem, ktory Bog zwotuje ze wszystkich krancow ziem,
aby utworzy¢ z nich wspdlnote tych wszystkich, ktérzy przez wiare i Chrzest stajg sie
dzieémi Bozymi, czlonkami Ko$ciola i $wiatynia Ducha Swietego”55. Akcenty
wprawdzie sie przesunely: w dzisiejszej eklezjologii gto$niej niz w okresie
potrydenckim rozbrzmiewa rola Ducha Swietego, za to nieco ciszej sie méwi o
ziemskiej hierarchii duchownej i o postuszenstwie prawu. Zdecydowanie inaczej niz
w stuleciach przed Vaticanum II glosi sie dzi$ patrystyczng zasade extra Ecclesiam
salus nulla. Wazniejsza jest jednak ciggtosc¢se.

Nasuwa sie wniosek, ze mozna ustali¢ cechy, ktére na przestrzeni wiekéw
miaty state i wazne miejsca w katolicyzmie, aczkolwiek czasami bardziej czy mniej
eksponowane. Obok nich mozna wskaza¢ cechy, ktéore w pewnych okresach miaty
mniejsze lub wieksze znaczenie. Ponadto mozna pokusi¢ sie o zwrdcenie uwagi na
postawy i poglady, ktére w XVIII wieku byty (przynajmniej w praktyce) dopuszczalne,
a poOzniej nie byly tolerowane. Nie chodzi tu przede wszystkim o poszczeg6lne
dogmaty, ktére jeszcze nie obowigzywaty katolikow (np. o Niepokalanym Poczeciu
Najswietszej Maryi Panny przed 1854 roku, lub o Jej cielesnym Wniebowzieciu przed
1950 roku), lecz bardziej o pozycje papieza. Niski autorytet Stolicy Apostolskiej i
roszczenia katolickich wtadcow w XVIII wieku wzmacnialy tendencje

decentralistyczne i umacnial postawy niezgodne z papieskimi nakazami i zakazami -

54 ], Z. Stowinski, Katechizmy katolickie w jezyku polskim od XVI do XVIII wieku, Lublin 2005, s. 9-10,
64-67,69, 134-136, 196-200.
55 Wyktad nauki chrzescijaniskiej utozony z rozkazu Klemensa VIII papieza przez kardynata Roberta

Bellarmina, Rzym 1844, rozdz. 3, art. 9 (http://www.ultramontes.pl/Katechizm Bellarmina.htm;

dostep 31 VIII 2013); Kompendium katechizmu Kosciota katolickiego, przet. R. Morawski, ]. Nowak,
Kielce 2005, 147 (http://ruda parafianin.republika.pl/kompe/start.htm, dostep 31 VIII 2013).

56 Zob. m.in. H. Seweryniak, Swiety Kosciét powszedni, Warszawa 1999.
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np. w przynalezno$ci katolikéw, w tym duchownych, do wolnomularstwa>?’. W ten
sposéb mozna - jakkolwiek prowizorycznie i nieprecyzyjnie - ustali¢ pewne
spektrum dla mierzenia ,katolicko$ci” osiemnastowiecznych ,o$wiecicieli”.

Wsréd niezbywalnych cech katolicyzmu - dzielonych z innymi
chrze$cijanskimi wyznaniami - jest wiara w stworzenie $wiata i czlowieka przez
jedynego, wszechmogacego Boga. Potem jest nauka o grzechu pierworodnym, ktéry
oddalit cztowieka od Boga, oraz o objawieniu Boga prorokom, skutkujgcym prawami i
naukami dla wybranego narodu zydowskiego w Starym Przymierzu. Kluczowa jest
réwniez wiara, ze Bdg wrcielit sie w cztowieka, aby gltosi¢ nowine o Nowym
Przymierzu - wiecznym zbawieniu wszystkich nawrdconych grzesznikow -
osiggnietym przez odkupiencza $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa,
zarazem Boga i cztowieka. Uczniowie Jezusa - oznaczeni przez chrzest - sg Jego
Koéciotem. Zywi i umacnia ich B6g w Duchu Swietym, ktéry z Ojcem-Stworzycielem i
Synem-Zbawca tworzy nierozerwalna Tréjce Swieta. Nie§miertelne dusze ludzkie sa
sadzone przez Boga, ktory jest jednocze$nie mitosierny i sprawiedliwy.

Te fundamenty, podobnie jak ich wyraz w sktadzie apostolskim, sg wspdlne
dla trynitarskich wyznan chrzescijanskich. Obok nich sg charakterystyczne i stabilne
elementy wiary katolickiej, eksponowane w kulcie. Jednym jest wiara w siedem
sakramentéw. W sakramencie Eucharystii chleb i wino przeistaczaja sie kazdorazowo
w momencie konsekracji w ciato i krew Chrystusa. Dlatego Msza katolicka jest
uwazana nie tylko za dziekczynienie Bogu, ale i za zbawcza ofiare. Drugim jest
wstawiennictwo $wietych w ubtaganiu task Bozych. Sposréd swietych, wyroznia sie
posrednicza rola Maryi - Matki Bozej. Wedtug nauki katolickiej, zar6wno modlitwy o
oredownictwo $wietych, jak i powtarzana ofiara Mszy mogg wptywac na los ludzkiej
duszy - np. przez skracanie mak jej czy$S¢cowych, zanim trafi do Nieba. Katolicyzm
definiuje sie takze przez swoja hierarchie. Nastepcami dwunastu apostotéw sa
biskupi, a ziemski zwierzchnik Kos$ciota - wikariusz Chrystusa - jest nastepca Sw.
Piotra, czyli biskupem Rzymu i papiezem. Pod witadzg biskupow s3a kaptani lub
prezbiterzy, majacy uprawnienia sakramentalne. Obok Pisma Swietego - darem

objawienia - autorytetem jest takze tradycja i nauka samego KoSciota.

57 D. Beales, recenzja, “Catholic History Review”, 97, 2011, 4, s. 824.
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Mozna takze scharakteryzowa¢ katolicyzm (od IV w. n.e.) bardziej z
perspektywy historyczno-kulturowej przez jego sktonno$¢ do usystematyzowania i
dogmatyzowania nauki przy pomocy rozumu, niemal zawsze z filozoficznym
zaktadaniem wolnej woli czlowieka (czyli: czlowiek sam musi odpowiada¢ na
wezwanie i taske Boga). Cechami katolicyzmu sg takze: rozbudowany stan duchowny,
od wielu stuleci zobowigzany do celibatu, z osobnymi rolami dla oséb obojga ptci,
ktére przyjmuja reguty zakonne, oraz charakterystyczne aspekty kultu i
budownictwa, z bogactwem wizualnych i audialnych $rodkéw wzmacniajgcych
przekaz Stowa Bozego. Akcentowato sie rowniez role zatwierdzonych cudéw i
uzdrowien, w ich miejscach powstawaty silne osrodki kultu, zwtaszcza maryjnego.
Katolicyzm takze dozwalat na poswiecenie materialnej wtasnosci Kos$ciotowi, ktory
wykazat tendencje do zgromadzenia wtasnosci i do obrony stanu posiadania. Ponadto
doktryna, ze tylko Kosciét katolicki ma pelnie srodkéw do zbawienia, uzasadniata
przez wieki dazenie do osiggniecia i utrzymywania uprzywilejowanego statusu
wyznania panujgcego w panstwach katolickich, w ktérych ludzie innych wyznan oraz
buntujacy sie przeciw nauce katolickiej, o ile byliby w ogole tolerowani, nie mieliby
réwnych praw cywilnych i politycznych z katolikami. Ko$ciét wchodzit takze przez
wieki w tak bliskie stosunki z wtadzg Swiecka, ze w polityce nieraz trudno odréznic¢
temporalia od spiritualia. Jednocze$nie nie doszto w KoSciele Zachodnim (p6Zniej
rzymskokatolickim) do petnej sakralizacji wtadzy cesarskiej, jak na Wschodzie w
Bizancjum i p6Zniej w Moskwie. Charakterystyczne dla chrzes$cijaniskiego Zachodu byt
do niedawna silny dualizm miedzy wtadza $wiecka a duchownga. To rodzilo wiele
sporow o jurysdykcje.

W dziejach Kosciota katolickiego, XVIII wiek ma co najmniej dwa oblicza,
luZnie odpowiadajgce dwu potowom stulecia. Pierwsze to trwajgca przynajmniej do
lat czterdziestych XVIII wieku, a w Europie Srodkowo-wschodniej do okoto 1770
roku, konncowa fala potrydenckiej ekspansji. Rost wtedy liczebnie kler Swiecki i
zakonny (obojga pici). Na kontynencie europejskim Kos$ciot katolicki nadal byt w
ofensywie wobec protestantyzmu, prawostawia i islamu. Radykalne oSwiecenie
niewiele zachmurzyto optymistyczny nastrdj, wyrazajacy sie w przebogate;j
architekturze oraz sztuce p6znobarokowej i rokokowej, a takze w muzyce sakralnej i
liturgii. Natomiast druga potowa XVIII wieku wyréznia sie, m.in.: w polityce daleko

posunietg stabos$cig Stolicy Apostolskiej przy roszczeniach wtadcow Swieckich i
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episkopatéw ,,narodowych” Kosciotéw; w kulcie (ale tylko na poziomie elitarnym) -
malejaca czcig Maryi i §wietych przy wzros$cie odwotan do Opatrznos$ci Bozej i Boga-
Stworzyciela; w teologii rosngcym dystansem do mistycyzmu, charyzmatu i cudow; w
kaznodziejstwie i katechezie - odchodzeniem od szczegétowego, barwnego
przedstawienia mak piekielnych oraz zalecania praktyk i pokut ascetycznych; w
duszpasterstwie - naciskiem biskupéw i witadcéw na podniesienie poziomu
duchowienistwa parafialnego, zwiekszeniem znajomosci podstaw wiary wsrod ludu,
ze szczegllnym pietnowaniem ludowych wierzen i praktyk jako ,zabobonne”, oraz
kwestionowaniem roli zakondéw, zwlaszcza kontemplacyjnych; w os$wiacie i w
formacji duchownych - dalszymi prébami oswojenia pewnych elementéw filozofii i
nauk przyrodniczych z poprzedniego stulecia. Jednak nawet episkopalna eklezjologia
pozostata silnie hierarchiczna - nadal rzadko akcentowano wspdlnote wszystkich
wiernych. Nalezy pamietaé, Ze powyzsze tendencje byly odgérne i nieraz
powodowaty obronne, czesto oddolne reakcje. Obok nowszych pradéw, a czasami w
opozycji do nich ptynety starsze>s.

Katolicyzm osiemnastowieczny nie powinien by¢ sadzony ani miarg
konfesyjnych polemik z epoki reformacji, ani wedtug Syllabusa btedéw z 1864 roku.
Bytoby anachronizmem odméwi¢ ,katolickoSci” postawom niepasujgcym do
tendencji rozwojowej KosSciota w XIX i pierwszej potowy XX wieku, na przyktad
starania o dalsze zmniejszenie prerogatyw Stolicy Apostolskiej na rzecz wtadzy
biskupiej czy Swieckiej, o kompromis z innymi wyznaniami chrzescijanskimi lub o
ograniczenie nabozenstw do Maryi i Swietych. Bytoby nie mniejszym anachronizmem
przyjecie jako standard tendencji wcze$niejszych. Natomiast sgdze, Ze mozZna
kwestionowac¢ katolicko$¢ osiemnastowiecznych pogladéw i postaw godzacych w
takie podstawowe doktryny, jak Tréjca Swieta, inkarnacja i odkupienie, lub w
waznos$c¢ i liczbe sakramentéw. Nawet gdybySmy zrezygnowali ze wszelkich prob

zdefiniowania niezbywalnego rdzenia katolicyzmu, a przyjeli tylko metodologie

58 Zob. m.in. D. Beales, Prosperity and Plunder: European Catholic Monasteries in the Age of
Revolution, 1650-1815, Cambridge 2003; O. Chadwick, The Popes and European Revolution, rozdz. 1-4; .
McManners, Church and Society in Eighteenth-Century France, passim; N. Aston, Continental Catholic
Europe, [w:] Cambridge History of Christianity, t. 7, s. 13-32; M. Rosa, The Catholic Clergy in Europe, [w:]
Cambridge History of Christianity, t. 7, s. 87-108; M. Printy, Enlightenment and the Creation of German

Catholicism.
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zbadania dopuszczalnego i niedopuszczalnego dyskursu, to trudno bytoby uznawag,
aby deizm - czyli zredukowanie Boga do roli odleglego architekta lub zegarmistrza -
mogt w XVIII wieku uchodzi¢ za ,katolicki”, nawet jesli osoba o takich pogladach

mogta uchodzi¢ za niepoprawnego ,katolika” i naleze¢ do stanu duchownego.

*

Dochodzimy do sedna kwestii: w jakim stopniu katolicyzm moze by¢
o$wiecony, a w jakim stopniu oSwiecenie moze byc¢ katolickie? Mozna od razu
stwierdzi¢, ze tre$¢ katolicyzmu byta (i jest) znacznie mniej zmienna w czasie i
przestrzeni niz tre$¢ oSwiecenia. Ponadto pdZniejsza faza oSwiecenia (mniej wiecej
odpowiadajaca drugiej potowie XVIII wieku) jest o wiele pojemniejsza niz jego
wczesniejsza faza. Przyjmuje jednak, ze dynamika o$wiecenia wychodzi od
radykalnego filozoficznego przewrotu w XVII wieku (za J. Israelem), a w wyniku
rozprzestrzenienia sie, konfrontacji z obroncami religii i wejsScia do sfery
praktycznych reform, staje sie przewaznie umiarkowana (wbrew ]. Israelowi).
Natomiast katolicyzmu nie da sie odseparowa¢ od doktryn przekraczajacych rozum
ludzki i zaleznych od objawienia - przede wszystkim inkarnacji, odkupienia,
zmartwychwstania i natchnienia przez Ducha Swietego. Réwniez niezbywalne s3
wymiary eschatologiczne i pozaziemskie, z wazng, chociaz w réznym stopniu
akcentowang rolg oredownictwa. Rzecz jasna, Ze z materialistyczng filozofig
radykalnego os$wiecenia katolicyzm musi by¢ w konflikcie. Natomiast miedzy
osiemnastowiecznym katolicyzmem a umiarkowanym o$wieceniem mogty by¢
catkiem pojemne obszary wspoélne.

W kwestii ,o0$wiecony katolicyzm czy katolickie os$wiecenie?” proponuje
uwzgledni¢ prosta semantyke. Rzeczownik przekazuje istote rzeczy, a przymiotnik jej
styl lub forme. Mozna zastosowac analogie z klasyfikacji biologicznej: rzeczownik to
rodzaj (genus), a przymiotnik to gatunek (species). Wobec tego istotg ,0Swieconego
katolicyzmu” jest katolicyzm, a istotg ,katolickiego oSwiecenia” jest oSwiecenie. Nie

uwzglednia tej semantyki wiekszo$¢ autorow piszacych o ,katolickim o$wieceniu”.
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Moim zdaniem wiekszo$¢ zjawisk zwykle opisanych jako ,katolickie o$wiecenie”
lepiej pasuje do miana ,,o§wieconego katolicyzmu”>°.

Pod ,o$wieconym katolicyzmem” rozumialbym préby odnowienia i
wzmocnienia formacji intelektualnej KoSciota katolickiego przez przyswojenie
elementéw nowszej filozofii i nauk przyrodniczych, prawnych, historycznych i
hermeneutycznych (m.in. biblistycznych), ktére nie przecza, a w miare moznosci
podtrzymaja istotne doktryny chrzescijanskie i katolickie. Starano sie w takich celach
zabezpieczy¢  tadunek  kolejnych filozoficznych  systeméw:  Kartezjusza,
Malebranche’a, Newtona, Locke’a i Wolffa. Za sprawa sceptycznego eklektyzmu
redukowano - ale nie porzucono catkowicie - filozofie scholastyczna. Przodujaca role
tutaj odgrywaty niektére zakony, owszem jezuici, ale takze, zwtaszcza w Niemczech,
zakony rywalizujgce z nimi, np. benedyktyni i augustynianie®0.

Takze pod szyldem o$wieconego Kkatolicyzmu umiesScitbym dazenie do
zwiekszenia doczesnej uzytecznosci duchowienstwa w spoteczenstwie (postugujac
sie terminologia o$wieceniowa, ale nie zapominajac o wymiarze eschatologicznym)
oraz do oczyszczenia kultu z elementéw zakorzenionych w Kkulturze ludowe;j,
uwazanych za zbedne, nieprzystojne lub wrecz zabobonne. Zamiast rozbudowanego
kultu maryjnego i $wietych, z cudownymi obrazami i figurami, odpustami, bractwami
i pielgrzymkami, skupiono sie na elementach uwazanych za najistotniejsze, zwtaszcza
Eucharystii, oraz na teologii moralnej. Redukowano w tym celu przepych barokowej
liturgii i wystroju wieloottarzowych S$wiagtyn. Najwazniejszym programowym
traktatem tej formacji byto dzieto erudyty neapolitanskiego, ks. Lodovico

Muratoriego, Della regolata divozione dei Cristiani (1747)61.

W tym dazeniu do oczyszczenia nabozenstwa odgrywat spora role takze

jansenizm, ze swoimi ascetycznymi tendencjami. Konflikt teologiczny miedzy

59 Nie zgadza sie ze mng wiekszo$¢ autoréw A Companion to the Catholic Enlightenment in Europe, z
wyjatkiem Mario Rosa, The Catholic Aufkldrung in Italy, s. 218. Nb. ]. Kracik, Ewangelicznie i rozumnie,
uzywa tych terminéw wymiennie.

60 Zob. U. L. Lehner, Enlightened Monks: The German Benedictines, 1740-1803, Oxford 2011; R. Van
Diillmen, Antijesuitismus und katholische Aufkldrung in Deutschland, ,Historisches Jahrbuch”, 89, 1969,
s. 52-80; M. Mulsow, Eclecticism or Skepticism? A Problem of the Early Enlightenment, ,Journal of the
History of Ideas”, 58, 1997, s. 465-477.

61 Por. ]. Kracik, Ewangelicznie i rozumnie.
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augustianskimi jansenistami a molinowskimi jezuitami (w odniesieniu do roli wolnej
woli i taski Bozej w zbawieniu) miat dalekosiezne polityczne skutki - w wyniku
potepienia papieskiego (w bulli Unigenitus z 1713 roku) jansenizm wspierat
tendencje do poszerzenia autonomii Ko$ciotéw ,,narodowych”. Aczkolwiek we Francji
te spory miaty istotny wktad w polityczng i intelektualng polaryzacje w potowie XVIII
wieku®?, to w krajach Rzeszy i habsburskich jansenizm mial znacznie mniej
kontrowersyjny wktad do oSwieconego katolicyzmu®3. Z jednej strony oSwiecony
katolicyzm kontynuowat i poglebit dtugotrwaty potrydencki nacisk na podniesienie
standardéw duszpasterstwa i skupienie na istotnych dogmatach wiary; z drugiej
strony - odchodzit od wielu form potrydenckiej religijnosci oraz od ducha
konfrontacji wyznaniowej. Generalnie katolicyzm o$wiecony prébowal wychodzi¢
naprzeciw i wchodzi¢ w dialog z czlowiekiem o$wieceniowym, ale zachowat
wybidrczy i sceptyczny, czyli eklektyczny stosunek do idei i haset o§wiecenia®4.

Z kolei rozumiatbym ,katolickie o§wiecenie” jako podjeta przez duchownych i
Swieckich katolikéw probe szerzenia idei i programéw umiarkowanego o$§wiecenia w
katolickim spoteczenstwie i panstwie, we wspotpracy i z pomocg struktur i personelu
Kosciota katolickiego. Znacznie mocniej anizeli w przypadku os$wieconego
katolicyzmu dazono tu do zmniejszenia roli Stolicy Apostolskiej i do
podporzadkowania duchowienstwa witadzy $wieckiej (in temporalibus). Tu
umiescitbym jézefinizm - aczkolwiek trzeba zaznaczy¢, zZe we wilasnej opinii J6zef 11

byt dobrym, nawet gorliwym katolikiem®>. Zgadzam sie z J. Robertsonem, ze nawet w

62 Zob. ]. Burson, The Catholic Enlightenment in France from the Fin-de-Siécle Crisis of Consciousness
to the Revolution, 1650-1789, [w:] A Companion to the Catholic Enlightenment in Europe, s. 63-126.
Autor wyraznie rozréznia ,pro-Unigenitus and pro-Augustinian Catholic Enlightenments”, doceniajac
wktad nauki jezuickiej, np. w propagowaniu teorii Locke’a i Newtona. O skutkach polaryzacji pisze na s.
92-106. Zob. takze D. K. Van Kley, Jansenism and the International Suppression of the Jesuits, [w:]
Cambridge History of Christianity, t. 7, s. 302-328; W. Doyle, Jansenism, Basingstoke 2000.

63 Zob. P. Hersche, Der Spitjansenismus in Osterreich, Wien 1977; idem, Der dsterreichische
Spdtjansenismus. Neue Thesen und Fragestellungen, [w:] Katholische Aufkldrung und Josephinismus, red.
E. Kovacs, Wien 1979, s. 180-193.

64 Por. U. L. Lehner, What is Catholic Enlightenment?

65 Zob. Derek Beales, Joseph II, t. 1-2, Cambridge 1987-2009, passim. Por. E. Kovacs, Katholische
Aufkldrung und Josephinismus: Neue Forschungen und Fragestellungen, [w:] Katholische Aufkldrung -

Aufkldrung im katholischen Deutschland, red. H. Klueting, Hamburg 1993, s. 246-259.
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swoich wariantach umiarkowanych os$wiecenie byto fenomenem skupionym na
ziemskiej egzystencji, w ktérym nie byto miejsca dla Transcendencji. Nie musiato
kontestowa¢ wszystkich cudéw i zjawisk ponadracjonalnych, ale lokowato je
bezpiecznie w sferze ,Swietych tajemnic religii”¢6. Religia katolicka, podobnie jak inne
religie, miata stuzy¢ rozwojowi ludzkiemu ku szczeSliwoSci na ziemi, przede
wszystkim przez nauke moralng i wktad w o$wiate ludu. Niektore aspekty polityki
koScielnej we wczesnych fazach rewolucji francuskiej, wigcznie z restrukturyzacja
KoSciota, zakazaniem profesji zakonnych, a nawet ustanowieniem KoSciota
konstytucyjnego, takze datyby sie rozwazy¢ w kategorii katolickiego oSwiecenia®’.

Nawet starajgc sie, aby nie wpas¢ w kompletny subiektywizm, trzeba
przyznac, ze nie sposob wytyczy¢ doktadne granice miedzy tymi formacjami. Zdarza
sie, ze co$ uwazane przez jednych za zbedne, drugim wydaje sie istotne. Spierano sie,
i wowczas i p6Zniej, z jednej i z drugiej strony, o granice dopuszczalnego kompromisu
miedzy wiarg a rozumem. Zamiast proby doktadniejszego zdefiniowania, co nalezy, a
co nie nalezy do o$wiecenia lub katolicyzmu, spojrzatbym na intelektualne dyskusje
XVIII wieku za pomocg spektrum (ktére mozna by powiela¢ analogicznie dla innych
oSwiecenn wyznaniowych). Odchodzac w obie strony od pogranicza o$wieconego
katolicyzmu i katolickiego oSwiecenia, dochodzimy z jednej strony do antyoswiecenia
i kontro$wiecenia, a z drugiej strony do odcieni krytycznych wobec katolicyzmu, lecz
jednak umiarkowanego oSwiecenia, a na koncu do radykalnego oS$wiecenia.
Przynajmniej czasem, sasiednie okreslenia moga sie wzajemnie na siebie naktadac.
Trzeba takze zaktada¢, Zze w postawach poszczeg6lnych ludzi byty takze rdézne
odcienie, ktére mogty sie zmienia¢ znaczaco w ciggu ich zycia.

Przyjecie takiego spektrum oznacza, Ze np. spotykamy sie z pozorng
antynomia, ,0oSwieconym antyoSwieceniem”. Rozumiatbym ,antyoSwiecenie” jako
kontestacje wartos$ci i hasel wieku uwazajacego sie za ,,0Swiecony”. Tak okreslitbym

gwattowne nieraz polemiki z ,wiekiem S$wiatet” lub ,fatszywa filozofig”

66 Por. J. Robertson, The Case for the Enlightenment, s. 31-33.
67 Zob. B. Plongeron, Théologie et politique au Siécle des Lumiéres 1770-1820, Genéve 1973, rozdz. 3-
4. Por. N. Aston, Religion and Revolution in France, cz. 2; T. Tackett, The French Revolution and Religion

to 1794, [w:] Cambridge History of Christianity, t. 7, s. 536-555.
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podejmowanych przed rewolucjg francuska®®. Jesli postuguja sie one typowymi
narzedziami o$wieceniowego dyskursu, nie przekraczajg intelektualnego lub
kulturowego horyzontu spornych zjawisk i odwotaja sie do kryteriéw racjonalnych i
uzytecznych, przekornie cytujagc o$wieceniowych autorow, takie polemiki mozna
umies$ci¢ w postawie ,,0Swieconego antyoSwiecenia”9.

Natomiast kontroSwiecenie, moim zdaniem, wychodzi poza negacje i zaktada
stworzenie lub odnalezienie innej, pozytywnej i bardziej duchowej wizji dla
ludzkos$ci. Moze to by¢ oparte, jak w klasycznych juz studiach Isaiaha Berlina, na
niemieckiej i francuskiej filozofii i literaturze romantycznej i kontrrewolucyjnej oraz
ich ,prekursorach”. Jednak czesciej badania nad ,kontroswieceniem” wychodza z
zalozenia, stwierdzonego przez samego Berlina, Ze ,opposition to the central ideas of
the French Enlightenment, and of its allies in other countries, is as old as the
movement itself’70, U Darrina M. MacMahona spotykamy nawet teze, Ze to wtasnie
Jkontro$wieceniowa” krytyka zdefiniowata ,o$wiecenie”’1. W przypadku katolickiego
kontro$wiecenia pozytywna alternatywa wobec ,falszywych $wiatel” mogtaby
polega¢ m.in. na propagowaniu zaniedbanych w XVIII wieku modeli mistycyzmu,
monastycyzmu i mariologii - przy sieganiu do spuscizny i stylu Sredniowiecza.
KontroSwiecenie moze takze mie¢ antynaukowy, emocjonalny i indywidualistyczny
wydzwiek, kojarzacy sie bardziej z ewangelickimi odmianami protestantyzmu (np.
metodyzmem)72 lub z hasydyzmem?”3. W ramach katolicyzmu mozna obserwowac¢
takie tendencji u radykalnych jansenistow (np. do$wiadczajacych konwulsji przy

grobie ascetycznego jansenisty ks. Frangois de Paris na cmentarzu Saint-Médard w

68 Por. D. Masseau, Les Ennemis des philosophes. L’Antiphilosophie au siecle des lumieres, Paris 2000;
D. M. MacMahon, Enemies of the Enlightenment: The French Counter-Enlightenment and the Making of
Modernity, New York, 2001 (rec. M. Deszczynska w: ,Wiek OSswiecenia”, 21, 2005, s. 266-279).

69 Na te cechy zwraca uwage M. Deszczynska, Polskie kontroswiecenie, rozdz. 1.

70 1. Berlin, The Counter-Enlightenment [1973], [w:] idem, Against the Current: Essays in the History
of Ideas, Princeton, NJ, 2001, s. 1-24, cytat na s. 1. Zob. Isaiah Berlin’s Counter-Enlightenment, red. .
Mali, R. Wokler, ,Transactions of the American Philosophical Society”, 93, 5, Philadelphia, PA, 2003.

71 D. M. MacMahon, Enemies of the Enlightenment, passim.

72 Zob. W. R. Ward, Evangelical Awakenings in the North Atlantic World, [w:] Cambridge History of
Christianity, t. 7, s. 329-347.

73 Por. R. Mahler, Hasidism and the Jewish Enlightenment, Philadelphia, PA, 1985; M. Wodzinski,
Haskalalah and Hasidism in the Kingdom of Poland: A History of Conflict, Oxford 2005.
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Paryzu w 1731-1732), ktérzy zostali jednak zwalczani dos$¢ skutecznie przez

szyderstwa ,,0§wieconych”, w tym takze ,o$wieconych katolikéw”74,

*

W koncowej, lecz najdtuzszej sekcji eseju postaram sie odnie$¢ powyzsze
propozycje i uwagi do sytuacji w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw oraz na
porozbiorowych ziemiach polsko-litewskich. Wazng role religii w oSwieceniowe;j
kulturze doceniano w zasadzie od wielu lat’>. Natomiast debatowano wielokrotnie o
definicji i periodyzacji ,polskiego oSwiecenia”, w tym o jego zwigzkach z
katolicyzmem (rzadziej z innymi religiami). W tym etapie dyskusji mozna juz
wyrzuci¢ do kosza narzucony przez wtadze ludowe model o ,postepowych” falach
odrodzenia i oSwiecenia, wystepujacych na przemian z ,wstecznymi” falami baroku i
romantyzmu, bez podwazenia osiggnie¢ wydawniczych i monograficznych z lat
piecdziesigtych, sze$édziesigtych i siedemdziesigtych ubiegtego stulecia. Réwniez
mozna juz przejs¢ dalej nad tendencjg, widoczng w dawniejszych podrecznikach
historii literatury polskiej, do obejmowania catoksztattu twoérczosci epoki pod coraz
pojemniejsz3 nazwg ,0$wiecenie”’¢, Czy jednak mozna pisac o ,polskim o$wieceniu”
w sposOb w miare spéjny i narracyjny?

Przejrzysty model pokoleniowy o ,prekursorach” i ,inicjatorach” za Augusta
I1I, ,twoércach” i, dziataczach” za Stanistawa Augusta i ,kontynuatorach” i ,epigonach”
po trzecim rozbiorze’’ zostat w ostatniej ¢wierci wieku zmazany przez wielostronne
badania kultury i idei w przesunietym o okoto 30 lat stuleciu osiemnastym. Nie tylko

obok, lecz i we wzajemnych odzialywaniach z nurtami ,o$§wieceniowymi” trwaty i

74 Zob. R. B. Kreiser, Religious Enthusiasm in Early Eighteenth-Century Paris: The Convulsionaries of
Saint-Médard, ,Catholic Historical Review”, 61, 1975, 3, s. 353-385; B. E. Strayer, Suffering Saints:
Jansenists and Convulsionnaires in France, 1640-1799, Brighton 2008.

75 Np. B. Grochulska, Miejsce Kosciota w polskim oswieceniu, ,Méwig Wieki”, 1990, 11, s. 19-22;
Motywy religijne w twdrczosci pisarzy polskiego oswiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, Lublin 1995.

76 Zob. T. Kostkiewiczowa, Co to jest oswiecenie?, s. 17-20.

77 Najpelniej rozwineta i uzasadnita ten model E. Aleksandrowska, Pisarze - Generacje i rodowéd
spoteczny, [w:] Stownik literatury polskiego oswiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, 2 wyd., Wroctaw 1991,
s. 400-409. Por. kwestie periodyzacji w artykule ]J. Maciejewskiego, Oswiecenie, [w:] Stownik literatury

polskiego oswiecenia, s. 376.
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rozwijatly sie starsze nurty, a rodzity sie nowe78. Inny byt rytm w réznych regionach i
miastach Rzeczypospolitej - o czym $wiadczg badania nad kulturg literackg XVIII
wieku’?. Najwolniej zmiany docieraty do glebokich prowincji Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego i Rusi - tam za sprawg dworéw magnackich i bazylian6w®8°. Szczeg6lnie
owocne okazato sie spojrzenie Teresy Kostkiewiczowej na ,obszary swoistosci”,
miedzy innymi w stosunku polskich pisarzy do katolicyzmu.81

Zacznijmy wiasny wywodd jednak od wygnanych w drugiej potowie XVII wieku
polskich antytrynitarzy. W niektérych dzietach Braci Polskich, np. Religio rationalis
seu de rationis judicio Andrzeja Wiszowatego (Amsterdam 1684), znajdujemy
zarobwno poszukiwania wiary opartej na rozumie, jak i filozoficzne uzasadnienie
wolno$ci sumienia. Wnosili oni swoéj wkiad do niderlandzkiego tygla, z ktorego
wyszto zar6wno o$wiecenie radykalne, jak i niektore elementy jego umiarkowanej
wersji. Miedzy innymi wptyneli na rozw6j mysli Johna Locke’a82. Te pierwsze polskie
przejawy oswiecenia rozwinetly sie poza Rzeczgpospolita i nie moglty mie¢ niczego
wspdlnego ani z katolickim o$wieceniem, ani z o§wieconym katolicyzmem.

Widac¢ znaki oddziatywania filozofii o§wiecenia w szkolnictwie ewangelickim i

piSmiennictwie prawno-historycznym w Prusach Krélewskich juz od poczatku XVIII

78 Zob. ostatnio S. Salmonowicz, Wokét sporéw, s. 115-140. Por. J. Maciejewski, Oswiecenie polskie.
Poczqtek formacji, jej stratyfikacja i przebieg procesu historyczno-literackiego, [w:] Problemy literatury
polskiego okresu oswiecenia, Seria 1I, red. Z. Goliniski, Wroctaw 1977, s. 5-128; M. Cienski, Formacja
oswieceniowa w literaturze Polski i Niemiec, Wroctaw 1992.

79 Problemy kultury literackiej polskiego Oswiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, Wroctaw 1978; Kultura
literacka potowy XVIII wieku w Polsce, red. T. Kostkiewiczowa, Wroctaw 1992; ]. Snopek, Prowincja
osSwiecona. Kultura literacka ziemi krakowskiej w dobie Oswiecenia, Warszawa 1992; A. GrzeSkowiak-
Krwawicz, Gdarisk oswiecony. Szkice o kulturze literackiej Gdariska w dobie Oswiecenia, Warszawa 1998.

80 Dwory magnackie w XVIII wieku. Rola i znaczenie kulturowe, red. T. Kostkiewiczowa i A. Roc¢ko,
Warszawa 2005; M. Pidlypczak-Majerowicz, Bazylianie w Koronie i na Litwie. Szkoly i ksigzki w
dziatalnosci zakonu, Warszawa - Wroctaw 1986; Cywilizacja prowincji Rzeczypospolitej szlacheckiej,
red. A. Jankowski, A. Klonder, Bydgoszcz 2004.

81 T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatet. Obszary swoistosci, Wroctaw 2002, zwtaszcza s. 344-393.

82 Zob. Z. Ogonowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960; idem, Socynianizm a oswiecenie. Studia
nad myslq filozoficznoreligijna arian w Polsce XVII wieku, Warszawa 1966; G. H. Williams, The Polish
Brethren: Documentation of the History and Thought of Unitarianism in the Polish-Lithuanian

Commonwealth and in the Diaspora 1601-1685, Cambridge, MA, 1980.
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wieku®3. Nie do korica mozna je oddzieli¢ od nieco p6Zniejszych znakéw oswieconego
katolicyzmu w Polsce - aczkolwiek miedzywyznaniowe zwigzki byty stabe. Oproécz
motywacji emulacji, znanej z sytuacji w Rzeszy Niemieckiej, trzeba odnotowac
obecnos$¢ protestanckich uczonych w kregach erudycyjnych i korespondencyjnych
skupionych wokoét katolickich mecenaséw. Miedzynarodowa respublica litterarum
byta w zasadzie otwarta dla réznych wyznan, co w pewnym stopniu przyjeli nawet
mocno angazowani w antydysydencka polityke bracia Andrzej Stanistaw i Jézef
Andrzej Zatuscy. Role posrednicza miedzy naukg protestancka a katolickg (nie do
konca przeciez naktadajgcymi sie na niemiecka i polskg) takze odgrywat dwor saski,
przede wszystkim w Dreznie, ale czasami takze w Warszawie, gdzie u boku Zatuskich
dziatali erudyci z Saksonii. A. S. Zatuski bywat réwniez na targach ksigzki w Lipsku84.

Zanim rozwazymy ,o$wiecony Kkatolicyzm”, sadze, ze mozna przyjaé teze
Stanistawa Roszaka, iz za Augusta IIl mamy do czynienia bardziej ze schytkiem
»2Swiata sarmackich erudytéw”, anizeli z poczatkami o§wiecenia. W kazdym razie byta
to przejSciowa formacja kulturowa i intelektualna, w ktoérej ciaggto$¢ =z
wczesnonowozytnymi wzorcami uczonosci dtugo przewazata nad przyjmowaniem -
a tym bardziej propagowaniem - nowinek os$wieceniowych®. Nieuchronnie
wchodzimy tu w debaty wokét ,sarmatyzmu”, a zwilaszcza ,o0$wieconego
sarmatyzmu”.

Badacze coraz cze$ciej postrzegaja sarmatyzm jako swoistg, kompleksowq i
pojemng kulture, wyrosta z samoidentyfikacji szlachty polskiej (i takze innych grup) z
potomkami starozytnych Sarmatéw, z czasem obejmujaca i tgczacg normy i wartosci
w rodzinie, sasiedztwie, Rzeczypospolitej, z wlasnym spojrzeniem na $wiat.
Przyjmuje sie takze, ze zwtaszcza na gtebokich prowincjach sarmatyzm trwat do

poczatkow XIX wieku. Z kolei, programowe satyry na ,sarmatyzm” jako karykature

83 Zob. K. Friedrich, The Urban Enlightenment in Eighteenth-Century Royal Prussia, [w:] Raison
universelle et cultures nationales au siécle des lumiéres, red. D. Bell, L. Pimenova, S. Pujol, Paris 1998, s.
11-29; S. Salmonowicz, Wczesne oswiecenie w Prusach Krélewskich, [w:] idem, Prusy Krélewskie w XVII-
XVIII wieku. Studia z dziejéw kultury, Torun 2002.

84 S. Roszak, Koniec Swiata sarmackich erudytéw, Torun 2012, zwtaszcza s. 19-25, 78-82. Zob. takze
m.in. J. Kurkowski, Warszawskie czasopisma uczone czaséow Augusta IlI, Warszawa 1994; Bracia
Zatuscy. Ich epoka i dzieto, red. D. Dukwicz, Warszawa 2011; ]. Staszewski, Polacy w
osiemnastowiecznym DreZnie, Wroctaw 1986.

85S. Roszak, op. cit.s. 7-9, 12-17.
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przywar ,nieo$wieconej” szlachty pisane i publikowane w pierwszej potowie
panowania Stanistawa Augusta, spowodowaty reakcje®. Poczawszy od lat
osiemdziesigtych XVIII wieku przychodzity kolejne fale nostalgicznej mody na
sarmatyzm - w literaturze®’, w polityce, w ubiorze i fryzurach, a ostatnio nawet w
grach komputerowych. Dla swoich adherentéw (neo-) sarmatyzm wiagze sie z
patriotyzmem, katolicyzmem, wolno$cig i fantazjq. W $lad za tymi falami nastepowaty
- réwniez trwajgce do dzi§ - ataki na sarmatyzm jako kwintesencje ksenofobii,
nietolerancji, wstecznictwa i glupoty. Z historycznymi fenomenami sarmatyzmu i
oSwiecenia obecne starcia majg mato wspo6lnego®8.

Wsréd badaczy XVIII wieku ,08wiecony sarmatyzm” ma dwa podstawowe
znaczenia. Jedno - to pierwsze proby $wiadomego odzyskania ,sarmatyzmu”
skarykaturowanego przez dworskich satyrykéw i unowocze$nienia go, podejmowane
przez elitarnych, o§wieconych republikanéw juz przed Sejmem Czteroletnim. Drugie,
lokowane przez r6znych badaczy w okresach od panowania Jana Il az do poczatkéw
panowania Stanistawa Augusta, oznacza najbardziej polerowng i uczong warstwe
sarmackiej kultury, najbardziej zwigzang z kulturowymi i intelektualnymi
tendencjami ogdlnoeuropejskimi®.

Najdalej idgcg propozycje rewizji schematu kultury polskiej w XVIII wieku
przedstawit Jacek Staszewski??. Wedtug niego sarmatyzm byt dominujgca formacjg

kultury w osiemnastowiecznej Rzeczypospolitej, zdolng do przystosowania sie do

86 T. Ulewicz, Sarmacja. Studium z problematyki stowianiskiej i Zagadnienie sarmatyzmu w kulturze i
literaturze polskiej (problematyka ogdlna i zarys historyczny), 2 wyd. Krakéow 2006; J. Maciejewski,
Sarmatyzm jako formacja kultura (geneza i gtéwne cechy wyodrebniajqce), ,Teksty”, 16, 1974, 4, s. 13-
42; S. Grzybowski, Sarmatyzm, Krakéw 1996. Por. Staropolski oglgd swiata. Tozsamos¢ i odmiennosé,
red. B. Rok, F. Wolanski, Torun 2011.

87 A. Wasko, Romantyczny sarmatyzm. Tradycja szlachecka w literaturze polskiej lat 1831-1863,
Krakéw 2001.

88 A. Kliszcz, Sarmacki zwrot kulturowy?, ,Perspektywy Kultury”, 6, 2012, 1, s. 55-65.

89 B. Stuchlik-Surowiak, Sarmatyzm - dzieje jednego pojecia, ,Perspektywy Kultury”, 6, 2012, 1, s.
24-25.

90 Koncepcja J. Staszewskiego dojrzewata w kilku wystgpieniach, rozkwitajgc w petni w artykule: O
apogeach kultury sarmackiej i periodyzacji XVIII stulecia, [w:] Miedzy Barokiem a Oswieceniem.
Apogeum sarmatyzmu. Kultura polska drugiej potowy XVII wieku, red. K. Stasiewicz, S. Achremczyk,

Olsztyn 1997, s. 7-12.
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nowych okoliczno$ci i tendencji, nabierajagca w ostatniej tercji lub ¢wierci stulecia
zewnetrznych cech klasycyzmu. Sarmatyzm Kklasycystyczny trwat, wedtug
toruniskiego historyka, az do powstania listopadowego. ,OSwiecenie” ma w jego
schemacie marginesowe znaczenie, skoro propagowata go w Polsce tylko nieliczna,
dworska cze$¢ elity stanistawowskiej. Natomiast pojecie ,o$wiecony sarmatyzm”
dobrze pasuje do wielu przejawdw polskiej kultury drugiej potowy XVIII stulecia.
MoglibySmy to ujg¢ semantycznie: rzeczownik ,sarmatyzm” przekazuje istote, a
przymiotnik ,o$wiecony” przekazuje zewnetrzng forme. Jak dotad nie stycha¢ o
,sarmackim o$wieceniu”...

Radykalna propozycja Jacka Staszewskiego nie znalazla powszechnej
aprobaty. Natomiast, o ile pierwsze préby ,rehabilitacji” czaséw saskich polegaty na
eksponowaniu pierwiastkow ,wczesnooswieceniowych”, ostatnio mozna juz
dostrzega¢ tendencje do bardziej pozytywnej oceny cech ,sarmackich” albo
,barokowych” w kulturze tej epoki®l. Zatem czy poczatkowa cezura ,polskiego
oSwiecenia” ponownie przesuwa sie w kierunku lat sze$édziesigtych XVIII wieku -
albo nawet p6zniej?

Argumentu za takim ujeciem moze dostarczy¢ analogiczna kwestia
»0$wieconego katolicyzmu”. Pierwsze potyczki polsko-litewskich pisarzy katolickich z
o$wieceniem pochodza z drugiego dziesieciolecia XVIII wieku, kiedy o$wiecenie
miato jeszcze przewaznie radykalne oblicze i byto nadal skupione miedzy
Amsterdamem, ParyZzem, Londynem a Dublinem. Zatem nic dziwnego, ze w
polemicznych dzietach z pierwszej potowy XVIII wieku, np. Jerzy Gengell S] czy Jan
Poszakowski S], oprécz walk z innowiercami znajdujg sie watki przeciwko tezom
prowadzgcym - zdaniem autoréw - do ateizmu i deizmu. Natomiast obok watkéw
wyraznego juz ,antyo$wiecenia” mozna obserwowac stopniowg tendencje, podobnie
jak w innych krajach katolickich, do eklektycznego przyswojenia i zabezpieczenia
wybranych pod katem zgodnosci z religia objawiong elementow ,nowsze;j filozofii” i
nauk przyrodniczych w formacji zakonnej, tendencja z czasem obejmujacg coraz

wiecej zakonow. Wolniej przyjety te zmiany zakony zebracze i mnisze®2. Jezuici

91 M.in. B. Judkowiak, Wzgardzony wielogtos. Kultura teatralna czaséw saskich i jej tradycje, Poznan
2007.
92 Zob. B. Natoniski S], Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kontrowersyjna od XVI do XVIII wieku.

Nauka i pisSmiennictwo, 2 wyd., Krakéw 2003; J. Flaga, Formacja i ksztatcenie duchowieristwa zakonnego
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szczegblnie przodowali w astronomii; coraz czesciej polemizowali z prognostykami
astrologicznymi zamieszczonymi m.in. w popularnych wsréd szlachty kalendarzach?3.

Za Augusta III teatyni, pijarzy i jezuici zaczeli wprowadzi¢ elementy
o$wieconej pedagogiki i nauki rowniez do szkolnictwa - jest to historia dobrze
zbadana. Starano sie wychowa¢ nie tylko poboznego chrze$cijanina, ale i
patriotycznego obywatela Rzeczypospolitej. Najwiecej uwagi poswiecano
odpowiedniemu wychowaniu elit w specjalnych kolegiach®4. Od lat piec¢dziesiatych
XVIII wieku réwniez wida¢ w literaturze parenetycznej tych zakonéw pewng zmiane,
zmierzajagca w kierunku formacji dobrze mys$lacego obywatela, nastawionego na
praktyczna dziatalno$¢?s. Te tendencje wspétgraty (nawet w szkolnych popisach i
teatrach) z reformatorskimi impulsami w mysli politycznej. Laczyty sie najpetniej w
postaci ks. Stanistawa Konarskiego®®. Mozna jednak watpi¢, Ze rézne traktaty,
pamflety i przemdéwienia wotajace ,,0 naprawe Rzeczypospolitej” miaty zwigzek z
oSwieceniem. O wiele wazniejsza byta ciggto$¢ z polska i europejska tradycja
republikanska siegajaca odrodzenia®’. U niektérych biskupéw z potowy wieku mozna
rowniez dostrzega¢ zaréwno uczono$¢ i zainteresowanie nowsza filozofig, jak i

dazenie do podniesienia standardéw duszpasterskich i ukrécenia naduzy¢

w Rzeczypospolitej w XVII i XVIII w., Lublin 1998; S. Janeczek, Oswiecenie chrzescijariskie. Por. krytyczne
uwagi Romana Darowskiego SJ: Filozofia Jezuitéw w Polsce od XVI do XVIII wieku - préba syntezy, [w:]
Jezuici a kultura polska, red. L. Grzebien S], S. Obirek S], Krakow 1993, s. 67-68.

93 Por. B. Rok, Kalendarze polskie czaséw saskich, Wroctaw 1985; M. Janik, Polskie kalendarze
astrologiczne epoki saskiej, Warszawa 2003.

94 Zob. np. S. Bednarski S], Upadek i odrodzenie szkolnictwa jezuickiego w Polsce [1933], przedruk
Krakéw 2003; K. Puchowski, Jezuickie kolegia szlacheckie Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Studium z
dziejéw edukacji elit, Gdansk 2007; C. Majorek i T. Stowikowski, Wktad pijaréw w teorie wychowania
patriotycznego i obywatelskiego w Polsce w XVIII wieku, [w:] Wktad pijaréw do nauki i kultury Polsce
XVII-XIX w., red. I. Stasiewicz-Jasiukowa, Warszawa - Krakéw 1993, s. 433-450.

95 P. Badyna, Model cztowieka w polskim pismiennictwie parenetycznym XVIII w. (do 1773 r.),
Warszawa 2004.

9 Zob. ,Wiek Oswiecenia”, 20, 2004, numer poswiecony S. Konarskiemu, oraz W. Konopczynski,
Stanistaw Konarski, Warszawa 1926.

97 Zob. A. Grzeskowiak-Krwawicz, Regina libertas. Wolno$¢ w polskiej mysli politycznej XVIII wieku,
Gdansk 2006; M. Wyszomirska, Miedzy obrong wolnosci a naprawq panstwa. Rzeczpospolita jako

przedmiot polemik politycznych w dobie panowania Augusta 11l (1734-1763), Warszawa 2010.
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wynikajacych z wiary w czary, upiory i opetanie?8. Pomagali im ksieza misjonarze $w.
Wincentego a Paulo, ktérzy zaczeli ksztalci¢ elite kleru $wieckiego wedtug
nowoczesnych standardow w swoim warszawskim seminarium?®. Pod wplywem
,08wiecenszych” zakonow ksztatcita sie elita Swiecka i duchowna, ktéra miata
zmieni¢ Rzeczpospolitg za Stanistawa Augusta, ale zanim dojrzeli oni, trudno znalez¢
przejawy ,katolickiego oSwiecenia”.

Dtugo, co najmniej do lat szescdziesigtych XVIII wieku, nie obserwujemy
zadnej jawnej kontestacji doktryn Kos$ciota katolickiego z pozycji radykalnego, czy
nawet umiarkowanego oswiecenial%. Bytaby zreszta trudna do wyobrazenia, cho¢by
ze wzgledu na liczebng dominacje elit intelektualnych przez duchownych (stanowili
ponad 60 procent uznanych ,pisarzy o$wiecenia” urodzonych przed 1750 roku)10%,
Konarski jest postacig dla tej epoki nie tylko najwybitniejszg, ale tez na swoéj sposéb
miarodajng. W 1769 roku, pod koniec zycia wystapil z obszerng polemiky z
nowomodnymi pogladami godzacymi w religie objawiong i wiare katolicka - O religii
poczciwych ludzi. Dokonal jej jednak w o$wieconym stylu, przy argumentacji
racjonalnej, z odwotaniem do innowierczych i o$wieceniowych filozoféw. W
pierwszych latach panowania Stanistawa Augusta widzimy réwniez rozkwit
szkolnictwa i nauki ,o$wieconych” zakonoéw. Zatem mozemy mowi¢ o latach
sze$cdziesigtych jako apogeum ,0Swieconego katolicyzmu”, oraz o postaciach, takich

jak Stanistaw Konarski i jezuicki astronom Marcin Poczobutl?? jako wzorcowych

98 ], Dygdata, U poczqtkéw katolickiego oswiecenia w Polsce? Z dziatalnosci koscielnej biskupow
Andrzeja Stanistawa Zatuskiego i Adama Stanistawa Grabowskiego, [w:] Miedzy Barokiem a
Oswieceniem. Nowe spojrzenie na czasy saskie, red. K. Stasiewicz, S. Achremczyk, Olsztyn 1996, s. 181-
188; idem, Episkopat rzymsko-katolicki doby saskiej. Aktywnos¢é w Zyciu publicznym Rzeczypospolitej,
[w:] Miedzy monarchq a demokracjq. Studia z dziejow Polski XV-XVIII wieku, red. A. Sucheni-Grabowska,
M. Zaryn, Warszawa 1994, s. 332-376.

99 Zob. m.in. T. Chachulski, Pisarze polskiego oswiecenia w Kosciele Swietego Krzyza, [w:] Ksiega
Pamigtkowa. Kosciét Swietego Krzyza w Warszawie w trzechsetnq rocznice konsekracji 1696-1996, red.
T. Chachulski, Warszawa 1996, s. 105-121.

100 Zob. ]. Snopek,Objawienie i oswiecenie. Z dziejéw libertynizmu w Polsce, Wroctaw 1986.

101 E, Aleksandrowska, Pisarze, s. 406.

102 Por. M. O’Connor SJ, Oswiecenie katolickie i Marcin Poczobut S], [w:] Jezuici a kultura polska, red.

L. Grzebien SJ, S. Obirek SJ], Krakéw 1993, s. 41-49.

33



Published in Wiek Oswiecenia, 30, 2014, pp. 11-55

»0$wieconych katolikach”, a nie ,katolickich o$wiecicielach”. Zatem zgadzam sie z
terminologia preferowang przez Irene Stasiewicz-Jasiukowg103.

Jednocze$nie znajdujemy na tamach ,Monitora” juz w 1765 roku uzycie
metafory ,oSwiecenie” w $wieckim i programowym znaczeniu. Katoliccy polemisci
gorgco kontestowali prawo wieku osiemnastego, aby nazywac sie ,,oSwieconym”, ale
odtad coraz rzadziej uzywano stowa ,o$wiecenie” jako religijnej metafory04. Zapat
reformatorski Stanistawa Augusta niepokoit generalnie mu Zyczliwego nuncjusza
apostolskiego Antonio Eugenio Viscontiegol95. Kro6l staral sie w poczatkach
panowania wprzegac¢ ,o$wieconych” duchownych do swego ambitnego programu
,nowego Swiata polskiego tworzenia” (ktéry byt w sporej mierze probg ,dogonienia
Europy”). Konarski blisko wspétpracowat z nowym krélem, ktéry w 1765 roku uczcit
go medalem z horacjaniska dewiza Sapere auso - temu, ktéry odwazyt sie by¢ madry.
Monarcha powierzyt jezuitom zadanie pomiaréw Rzeczypospolitej i mianowat
Poczobuta astronomem kroélewskim. Niewatpliwie wielkim ciosem dla formacji
»0$wieconego katolicyzmu” w Rzeczypospolitej byta kasata zakonu jezuickiego.

Jak wiadomo, plany kréla storpedowata sprawa dysydencka, a rozognienie
sporéw wyznaniowych przyczyniato sie, zwtaszcza po stronie Kkatolickiej szlachty i
duzej czesSci duchowienstwa zakonnego, do intensywnego poczucia zagrozenia ze
strony nowomodnych pradéw intelektualnych ptynacych zwtaszcza z Frangji.
Monarcha nie kryt swojego podziwu dla Monteskiusza, Woltera i innych luminarzy,
ani swojego zapatrzenia w ,heretycka” Anglie. Aczkolwiek po swojemu gleboko
religijny i przywigzany do religii katolickiej, nie lubit ani niuanséw teologicznych, ani

zakonéw ,ciemnych”106, Zarzucano mu bezboznos$¢ w fali wsciektej krytyki, o

103 |, Stasiewicz-Jasiukowa, Der aufgekldrte Katholizismus im Polen der Friihaufkldrung, [w:] Europa
in der Friihen Neuzeit. Festschrift fiir Glinter Miihlpfordt, red. E. Donnert, Weimar - K6ln - Wien 1997, t.
3, s. 555-564; eadem, Rola oswieconego katolicyzmu w rozwoju mysli naukowej i pedagogicznej we
wczesnym polskim Oswieceniu, ,Analecta. Studia i Materiaty z Dziejéw Nauki”, 7, 1998, 1, s. 79-92.

104 R, Butterwick, What is Enlightenment (Oswiecenie)?, s. 23-32; T. Kostkiewiczowa, Co to jest
oswiecenie?, s. 10-16.

105 Zob. M. Loret, Rzym a Polska w poczqtku panowania Stanistawa Augusta, Warszawa 1927; E.
Manikowska, Sztuka - ceremoniat - informacja. Studium wokét krélewskich kolekcji Stanistawa Augusta,
Warszawa 2007.

106 E, M. RostworowskKi, Religijnos¢ i polityka wyznaniowa Stanistawa Augusta [w:] Zycie kulturalne i

religijnos¢ w czasach Stanistawa Augusta Poniatowskiego, red. M. M. Drozdowski, Warszawa 1991, s.
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znamionach antyo$wiecenia, ktéra osiggneta szczyt podczas konfederacji barskiej. W
tych latach fala intensywnej, zywiotowej i tradycyjnej religijno$ci udzielata sie
wielkiej cze$ci szlachty i mieszczanstwal®’. Zatem ze strony kréla i jego Swieckich
wspotpracownikow mamy do czynienia bardziej z ,katolickim o$wieceniem”. W
religijnosSci Swieckich i po trosze duchownych elit wida¢ prymat Opatrznosci Bozej
oraz skierowanie na praktyczng i zorganizowang dziatalno$¢ dobroczynng, zamiast
rozbudowanego kultu Swietych i maryjnego oraz strachu przed wiecznym ogniem.
Niektérzy historycy Kos$ciota krytycznie oceniali takq wiare i praktyke jako oziebta
lub wysuszona. Inni oceniajg je cieplej, pojmujac je jako zmiany w formacji religijnej, a
nie znaki odchodzenia od religiil08.

Lata 1764-1773 jawig sie wiec jako przejsciowe i wielowatkowe. Odchodzili
erudyci z czaséw poprzedniego wtadcy, pogtebita sie - za sprawg Katarzyny II -
polaryzacja wyznaniowa i $wiatopogladowa, a nowy krdél rozwingt program
kompleksowych reform, ktéry doskonale pasuje do katolickiego wariantu
umiarkowanego o$wiecenia charakterystycznego dla Europy w drugiej potowie XVIII
wieku. Po traumatycznych latach 1767-1773 krél nadal bedzie propagowat
oSwieceniowe reformy, ale zrobi to ostrozniej, starajgc sie za pomoca duchowienstwa
nie tylko nie drazni¢ ,sarmackiej” prowincji, lecz wydoby¢ ze skarbnicy dziejow

odpowiednich polskich bohateréw do nasladowania. Udato mu sie m. in. doprowadzi¢

11-24; R. Butterwick, Stanistaw Augusta a kultura angielska, przet. M. Ugniewski, Warszawa 2000,
passim; idem, Stanistaw August jako latytudinarysta religijny, ,Wiek O$wiecenia”, 14, 1999, s. 179-191;
idem, Polska Rewolucja a Kosciot katolicki 1788-1792, przet. M. Ugniewski, Krakéw 2012, s. 180-181,
535-536.

107 Zob. Z. Sinko, Oswieceni wsréd pdl elizejskich. Rozmowy zmartych. Recepcja - twdrczosé
oryginalna, Wroctaw 1976, s. 173-179; ]. Maciejewski, Literatura barska (1767-1772), [w:] Przemiany
tradycji barskiej. Studia, red. Z. Stefanowska, Krakéw 1970, s. 59-89; M. Slusarska, ,My mocq Boga
wsparci, ocalajqc wiare” - motywy religijne i obrzedowe konfederacji barskiej, [w:] Konfederacja barska.
Jej konteksty i tradycje, red. A. Buchmann, A. Danilczyk, Warszawa 2009, s. 157-181.

108 Por, kontrastujgce ujecia Karola Gorskiego: Zarys dziejow katolicyzmu polskiego, Torun 2008, s.
297-356; i ks. Janusza S. Pasierba: Religijnos¢ polska w okresie Oswiecenia, [w:] Zycie kulturalne i
religijnos¢ w czasach Stanistawa Augusta Poniatowskiego, red. M. M. Drozdowski, Warszawa 1991, s.

49-58.
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w 1776 roku do zniesienia kary $mierci za czary oraz stosowania tortur w
Sledztwiel09.

W okrojonej Rzeczypospolitej po pierwszym rozbiorze nadal dziatali ludzie -
w wiekszoSci duchowni - ktérych mozna najlepiej uja¢ w kategorii oSwieconego
katolicyzmu. W tym okresie mozna zwroci¢ uwage na charakterystyczny wzorzec
biskupa-reformatora, dazgcego do podniesienia poziomu szeregowego
duchowienstwa z pomoca seminaridw, nieraz drobiazgowych rozporzadzen i
wizytacji. Takze odnotowujemy tendencje do redukcji zbyt wybujatego - ich zdaniem
- kultu Swietych, oraz do wigczenia ludu w nabozenstwo - np. przez wprowadzenie
mszalnych $piewoéw i modlitw w jezyku polskim. Nawigzano do postulatow
wytozonych w ksigzce Muratoriego, przettumaczonej na jezyk polski w Wilniell0,
Starali sie rowniez unika¢ zadraznien miedzy katolikami a innowiercami, po
szczytowym  okresie polemicznej i praktycznej konfrontacji KosSciota z
»Schizmatykami”, ,heretykami” i ,niewiernymi” za Sas6w. Mozna wymienic¢ tu Michata
Jerzego Poniatowskiego, Jézefa Rybinskiego, Antoniego Okeckiego, Krzysztofa
Hilarego Szembeka, Ignacego Massalskiego oraz ich pomocnikéw - w tym Krzysztofa
Zorawskiego, Jozefa Olechowskiego i Wojciecha Skarszewskiego. Niektérzy z nich
dazyli do racjonalizacji fundacji i beneficjow pod kryterium duszpasterstwalll. Sporo

biskupéw parato sie rowniez dziatalnos$cig naukowa, oSwiatowsq i literacka, wiekszos¢

109 R. Butterwick, Polska Rewolucja a Kosciét katolicki, s. 178, 205-208, 228-230, 242-243.

110 |, Muratori, O porzqdnym naboZzeristwie chrzescijan, przet. M. Tokatto, Wilno 1787.

111 M, Slusarska, Oswieceniowe modele biskupa, plebana i parafii. Kontynuacja czy zmiana tradycji?,
[w:] Dwér, plebania, rodzina chtopska. Szkice z dziejéw wsi polskiej XVII i XVIII wieku, red. M. Slusarska,
Warszawa 1998, s. 37-53; ]. Kracik, Ewangelicznie i rozumnie, passim; idem, ,Niepostuszne Kosciotowi
Dziatki”. Reakcja spoteczna na papieskq redukcje Swigt w Polsce w 1775 roku, ,Analecta Cracoviensia”,
26, 1995, s. 501-509; ]J. Wysocki, Dzieje Kosciota w Rzeczypospolitej w okresie stanistawowskim, [w:]
Historia Kosciota w Polsce, red. B. Kumor, Z, Obertynski, t. I, cz. 1, Poznan - Warszawa 1974, s. 38-97;
idem, Jozef Ignacy Rybinski biskup wtoctawski i pomorski 1777-1806. Zarys biograficzny na tle rzqdéw
diecezji, Rzym 1967; M. Grzybowski, Koscielna dziatalnosé¢ Michata Jerzego Poniatowskiego biskupa
ptockiego, ,Studia z Historii KoSciota w Polsce”, 7, 1983, s. 5-225; S. Biskupski, Krzysztof Zérawski,
polski kanonista XVIII stulecia, Wtoctawek 1950; M. Peckowski, Jé6zef Olechowski, archidiakon i sufragan
krakowski 1735-1806, Krakéw 1926; M. Deszczynska i E. Zielinska, Skarszewski, Wojciech, Polski
Stowniki Biograficzny, t. XXXVIII, Warszawa - Krakéw 1997, s. 50-61; T. Kasabuta, Ignacy Massalski,
biskup wilenriski, Lublin 1998; E. Raila, Vilniaus vyskupas Ignotas Masalskis ir kataliSka apsvieta:

edukacijos ir pastoracijos simbiozé, w: Kultiiros istorijos tyrenéjimai, Vilnius 1997, t. 3, s. 92-146.
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poparta mniej ambitne juz krélewskie projekty reform, o ile nie godzity zbytnio w
jurysdykcje Kosciota. Tzw. Kodeks Zamoyskiego spowodowat pewne wahania,
zwtaszcza u Szembeka - cztonka ekipy kodyfikatoréw112,

Watpliwosci co do gtebi osobistej wiary oraz szeroka dziatalnos$¢
pozakoscielna mogloby sugerowac klasyfikacje niektérych hierarchéw raczej pod
»katolickim o$wieceniem”, ale zaden nie kwestionowat ortodoksyjnej nauki Ko$ciota.
Z jednym wyjatkiem. Narzucony przez Rosje prymas Gabriel Podoski (1767-1777)
usitowat postawi¢ samego siebie na czele narodowego synodu i znie$¢ niemal calg
papieska jurysdykcje w Polscell3. Potem brak byto jawnego nawigzania do
gallikanizmu lub febronianizmu. Stanistaw August, zawsze zainteresowany sojuszem
tronu z ottarzem, nawet pogratulowat papiezowi Piusowi VI odwotania przez biskupa
sufragana trewirskiego swoich tez w 1778 rokull4 Kolejni nuncjusze jednak
podejrzewali biskupéw, zwlaszcza Poniatowskiego, o niechetny stosunek do
jurysdykcji Stolicy Apostolskiej oraz o che¢ podporzadkowania sobie zakonéw, ktore
po kasacie jezuitow staty sie mniej prezne wobec oznak kryzysu powotan!1s. Z drugiej
strony do prac Komisji Edukacji Narodowej wiaczyto sie konstruktywnie zaréwno
sporo eks-jezuitow, jak i pijarzy, misjonarzy, bazylianéw oraz niektére stare zakony

mnisze - np. benedyktynille.

112 A, Skatkowski, Biskup Szembek a kodeks Zamoyskiego, [w:] idem, Fragmenty, Poznan 1928, s.
197-211.

113 Zob. ]J. Lukowski, The Papacy, Poland, Russia and Religious Reform, 1764-8, ,Journal of
Ecclesiastical History”, 39, 1988, s. 66-94.

114 P, Zajac OMI, Podréze, przyjaZnie i troski nuncjusza o ,depravazione del secolo” w Rzeczypospolitej,
1776-1784 (zob. w tym tomie). Por. T. Cegielski, Jansenizm i gallikanizm w polskim Oswieceniu. Badania
- opinie - postulaty [w:] W strone Francji... Z problemdw literatury i kultury polskiego Oswiecenia, red. E.
Z. Wichrowska, Warszawa 2007, s. 71-88.

115 R. Butterwick, Polska Rewolucja a Kosciot katolicki, s. 106-108, 110-111, 133, 824.

116 Zob. m. in. ]. Poplatek S], Komisja Edukacji Narodowej. Udziat bytych jezuitéw w pracach Komisji
Edukacji Narodowej, Krakéw 1974; 1. Stasiewicz-Jasiukowa, O wspéipracy jezuicko-pijarskiej w
Towarzystwie do Ksiqg Elementarnych. ,Concordia parvae res crescunt, discordia vel maximae
dilabuntur”, [w:] Jezuicka Ars Historica. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Ludwikowi Grzebieniowi
§J, red. M. Inglot S], S. Obirek SJ, Krakéw 2001, s. 515-537; ]. Kaminska, Universitas Vilnensis. Akademia
Wileriska i Szkota Gtéwna Wielkiego Ksiestwa Litewskiego 1773-1792, Pultusk - Warszawa 2004; A.

Meissner, Szkoly zakonne wobec Komisji Edukacji Narodowej, [w:] W kregu wielkiej reformy. Sesja
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Generalnie jednak cele Komisji Edukacyjnej co do jednolitego ksztalcenia
chrze$cijanina i obywatela lepiej pasuja do Kkatolickiego o$wiecenia anizeli do
oSwieconego Kkatolicyzmu. Trudno znaleZ¢ specyficznie katolickie elementy w
zatozeniach edukacji moralnej i nawet ,chrzeScijanskiej”, mniej ostroznie takze
obchodzono z philosophia recentiorum. Religie uznano za podstawe moralnosci, totez
generalnie starano sie nie wchodzi¢ w konflikt z nauka katolickg i oczekiwano
regularnych nabozenstw i nauk katolickich. Nauczycieli $wieckich napominano, aby
chodzili do comiesiecznej spowiedzi z uczniami. Takie napomnienia jednak Swiadcza
o sporach i konfliktach - czeSciowo $wiatopogladowych - miedzy nimi a sporg czescia
eksjezuickich nauczycieli oraz rodzicow11.

Jeden z najwazniejszych dziataczy Komisji - ks. rektor Hugo Koltagtaj - moze
uchodzi¢ za niemal idealng posta¢ katolickiego oSwiecenia i to nie tylko jako
reformator Uniwersytetu Krakowskiego. Biorgc pod uwage jego reputacje - zaré6wno
wsrod wspétczesnych jak i potomnych - jako deisty, moze to budzi¢ zdziwienie, ale
prawie po6t wieku temu Emanuel Rostworowski stusznie rozwazyt go w tym
konteksciell8, Jako pleban (aczkolwiek kumulujacy beneficja i najczesciej przy nich
nierezydujacy) parafii Krzyzanowice pod Krakowem, Kotataj wyremontowat kos$ciét
parafialny w sposob, ktory zostat nazwany ,modelowym” dla katolickiego o§wiecenia.

Franciszek Smuglewicz stworzyt dlan malowidta, przedstawiajagce Boga

naukowa w Uniwersytecie Jagielloriskim w dwusetnq rocznice powstania Komisji Edukacji Narodowej 24 -
26 pazdziernika 1973 r., red. K. Mrozowska, R. Dutkowa, Warszawa - Krakow 1977, s. 241-254.

117 Zob. m. in. S. Janeczek, Antoni Poptawski SchP a problem religii w szkotach Komisji Edukacji
Narodowej, [w:] W kregu dziejéw Kosciota i rodziny franciszkanskiej, Warszawa 1999, s. 99-114; idem,
Idealy wychowawcze w szkotach Komisji Edukacji Narodowej - miedzy “naukq moralnq” a naukq
chrzescijariskq”, w: Humanitas i christianitas w kulturze polskiej, red. M. Hanusiewicz-Lavallee,
Warszawa 2009, s. 293-318; W. Pawlik, Religia w projektach urzqdzenia szkét srednich, ,Roczniki
Humanistyczne”, 42, 1994, 2, s. 123-154; 1. Szybiak, Szkolnictwo Komisji Edukacji Narodowej w Wielkim
Ksiestwie Litewskim, Wroctaw 1973; K. Mrozowska, Funkcjonowanie systemu szkolnego Komisji
Edukacji Narodowej na terenie Korony w latach 1783-1793, Wroctaw 1985; por. starsze ujecia
zachowujace cze$ciowo aktualnoéé: A. Jobert, La Commission d’Education Nationale en Pologne (1773-
1794). Son oeuvre d’instruction civique, Paris 1941; W. Smolenski, Zywioly zachowawcze i Komisya
Edukacyjna, [w:] idem, Pisma historyczne, t. 2, Krakéw 1901, s. 95-206.

118 E. Rostworowski, Ksigdz pleban KoHgtaj, [w:] Wiek XIX. Prace ofiarowane Stefanowi
Kieniewiczowi w 60 rocznice urodzin, red. B. Grochulska, B. Le§nodorski, A. Zahorski, Warszawa 1967, s.

49-63.
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stwarzajacego (nad gléwnym ottarzem), nauczajacego i nagradzajacego. Brakowato
jednak ukrzyZowanego Chrystusa i Matki Bozej. W ten sposéb Kottgtaj uniknat
problematycznych (z punktu widzenia rozumu) nauk o wcieleniu, odkupieniu i
wstawiennictwie. Z drugiej strony na obrazie Boga nauczajgcego wystepowata Trojca
Swieta i polscy $wiecil?®. Z kolei jego Prawo polityczne narodu polskiego (1789)
zaczynat sie od stéw: ,W Imie Boga Stwdrcy i Rzadcy catego $wiata”, zamiast
inwokacji do Boga w Tréjcy Swietej120. W kresélonej w latach Sejmu Wielkiego wizji
zreformowanej Rzeczypospolitej przeznaczyt duchownym Kkatolickim, ktérych
wtlasnosci i praw w og6lnosci bronil, wybitng role - stuzebng. Zostawiajagc na boku
»2tajemnice”, zaréwno katolickie i innowiercze duchowienstwo miato nauczac lud tych
samych zasad moralnoSci. Dla ks. Kottgtaja oSwiecenie (stowa tego uzywat czesto, w
Swieckim i edukacjnym znaczeniu) bylo celem nadrzednym, a Kkatolicyzm byt
sposobem do jego realizacjil?1.

Czasy Sejmu Wielkiego przyniosty zaostrzenie i pomnozenie wcze$niejszych
polemik - takich jak miedzy eks-jezuitami Piotrem Switkowskim a Karolem
Wyrwiczem w latach 1783-1785 - ktére mozna okresli¢ jako spory miedzy katolickim
lub umiarkowanym os$wieceniem a o$wieconym antyoswieceniem!22, To drugie
okreslenie szczegolnie pasuje do takich pisarzy jak ks. - p6Zniej biskupa - Wojciecha
Skarszewskiego, ktéry powotat sie na takich luminarzy, jak Montesquieu, Voltaire i
Hume, oraz na filozoféw starozytnych, aby pali¢ oSwiecenie jego wlasng pochodnia.
Cze$¢ polemik doby Sejmu Czteroletniego mozna umie$ci¢ w polu zdecydowanej
konfrontacji miedzy oSwieceniem a antyo$wieceniem, zwtaszcza tych z udziatem Jana

Baudouina de Courtenay!23. Nie brakowato duchownych katolickich, z nuncjuszem na

119 R. Maczynski, Kosciot w Krzyzanowicach. Modelowa swigtynia katolickiego oswiecenia w Polsce,
,Wiek Oswiecenia”, 23, 2007, s. 25-94.

120 H. KoHMataj, Listy anonima i Prawo polityczne narodu polskiego, oprac. B. Le$nodorski i H.
Wereszycka, Warszawa 1954, t. 2, s. 212.

121 H. KoMtataj, Listy anonima i Prawo polityczne, t, 1, s. 198-199, 226-233, t. 2, s. 88-94, 206-207,
260-318 i passim. R. Butterwick, Polska Rewolucja a Kosciét katolicki, s. 308-314, 473-478, 719-724,
828-834. Por. S. Janeczek, Historyczna czy filozoficzna koncepcja religii Hugona Kottgtaja?, w: Mit -
historia - kultura, red. ]. Skoczynski, Krakéow 2012, s. 23-32.

122 Idem, What is Enlightenment (Oswiecenie)?, s. 23-24, 29; W. Smolenski, Przewrét umystowy w
Polsce wieku XVIII. Studia historyczne, 4 wyd., Warszawa 1979, s. 351-364.

123 R. Butterwick, Polska Rewolucja a Kosciét katolicki, s. 317-327, 480-481, 484-486, 626, 804.
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czele, ktorzy dostrzegli we wszelkich zakusach na wtasnos$¢ koscielng fatalne skutki
szerzacego sie ,velesso filosofico”1%4. Jednak wiekszo$¢ argumentéw za wyzszym
opodatkowaniem Kleru lub obréceniem débr biskupstw na aukcje wojska, czy nawet
za daleko idaca restrukturyzacja komputu duchownych, byta przedstawiana w
sposob, ktéry iaczyt kryteria utylitarne z cytatami z Ewangelii i deklaracjami
prawowierno$cil?>.  Oprécz oczywistych wzgledow materialnych (podatki,
dziesieciny, wyderkafy, spadki itp.), ten dlugowieczny szlachecki dyskurs
antyklerykalny takze miat geneze w kampanii szlachty o zniesienie jurysdykcji
koScielnej nad Swieckimi w XVI i na poczatku XVII wieku oraz w zakorzenionym
przekonaniu, ze KoSciot uzyskal w przeszto$ci niestuszne przywilejel26, Osobne
miejsce w spektrum zajmuje ks. Franciszek Salezy Jezierski, ktérego w sprawach
religijnych znamionuje postawa o$wieconego katolicyzmu, lecz w spotecznych - dos¢
radykalnego os$wiecenia. Kontynuowat Kkatolicki nurt krytyczny wzgledem
przymiotéw ,wieku o$wieconego”127.

Rozwigzania dotyczace Kos$ciota przyjete przez Sejm Czteroletni nie byty
prosta wypadkowa tych zderzen ideologii i intereséw, lecz réwniez wynikaty ze
splotu zakulisowych intryg. Realng w latach 1789-1790 grozbe schizmy ze Stolica
Apostolska oddalano przy udziale przeciwnika reform, chwalgcego sie ,mocnym
duchem” Franciszka Ksawerego Branickiego. MoZna natomiast stwierdzi¢ obustronng

zdolno$¢ do wypracowania zno$nego kompromisu miedzy zastepami Boga i Cezara,

124 List F. M. Saluzzo do G. Garampiego, w depeszy Saluzzo do F. Zelady, 5 1 1791, cyt. [w:] L. Wolff,
The Vatican and Poland in the Age of the Partitions: Diplomatic and Cultural Encounters at the Warsaw
Nunciature, Boulder, CO - New York 1988, s. 203.

125 R. Butterwick, Polska Rewolucja a Kosciot katolicki, s. 369-370, 446, 481-482, 889. Por. ]. Kracik,
Klerykalizm i antyklerykalizm doby Sejmu Czteroletniego. Spdr kasztelana Jacka Jezierskiego z
kanonikiem Wojciechem Skarszewskim, ,Biuletyn Biblioteki Jagielloniskiej”, 49, 1999, s. 187-196.

126 U. Augustyniak, Parnstwo Swieckie czy ksieze? Spor o role duchowieristwa katolickiego w
Rzeczypospolitej w czasach Zygmunta 11l Wazy: wybor tekstow, Warszawa 2013, s. 7-128. Por. ]. Tazbir,
Staropolski antyklerykalizm, ,Kwartalnik Historyczny”, 109, 2002, 3, s. 13-22; M. Markiewicz, Problem
antyklerykalizmu w czasach saskich, [w:] Rzeczpospolita wielu wyznan, red. A. KaZmierczyk et al,
Krakow 2004, s. 341-347.

127 T. Kostkiewiczowa, Publicystyka Franciszka Salezego Jezierskiego z lat 1788-1791. Z zagadnien
literackiej perswazji, [w:] eadem, Oswiecenie. Prég naszej wspétczesnosci, Warszawa 1994, s. 221-235;

eadem, Polski wiek swiatet, s. 410-413.
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ktérych nie mozna przektada¢ w prosty sposéb na antyo$wiecenie i oSwiecenie.
Frapujace jest to, ze niektérzy z najbardziej oSwieconych mezéw epoki - m. in.
Stanistaw Kostka i Ignacy Potoccy, Adam Kazimierz Czartoryski, Stanistaw
Matachowski, krol - okazali sie wielokrotnymi obroncami wtasnosci i przywilejow
duchownych, podczas gdy postowie pokroju Wojciecha Suchodolskiego i Jana
Suchorzewskiego, kreujacy sie na cnotliwych ,,sarmatéow” i hatasliwie afiszujacy sie ze
swoim katolicyzmem i wstretem do ,kacerstwa”, domagali sie poSwiecenia na wojsko
poboznych zapisow przodkow. Na wiekszosci sejmikdw prowincjonalna szlachta
narzekata na nowinki oSwiatowe i wotata o powr6t jezuitéw, lecz réwnie czesto
domagata sie dalszych cie¢ w dochodach duchownych128,

Kompromis opierat sie przede wszystkim na oczywistym dla éwczesnych
Polakéw statusie katolicyzmu jako religii panujacej. To pozwolito na poparcie i
propagowanie Konstytucji 3 Maja przez wieksza cze$¢ wyzszego duchowienstwa, ale
takze na gwarantowanie innowiercom (ale nie ,apostatom”) peinej swobody
wyznaniowej i prawie réwnych praw politycznych i cywilnych. W polityce
wyznaniowej sejmu réwniez wida¢ prymat oswiecenia nad Kkatolicyzmem, przy
prébie wprzegniecia duchowienstwa i szkét wszystkich wyznan w stuzbe polskiej
rewolucji. Nie dopuszczono do ustanowienia cenzury kosScielnej drukéw, o co sie
staral episkopat. Jednak - w odréznieniu od zagwarantowanej wolnos$ci wypowiedzi
w sprawach politycznych, co byto jednym z fundamentéw ustroju - mato kto otwarcie
i zasadniczo sprzeciwito sie cenzurze dziel godzacych w religie i moralno$§¢129.
Nalezatoby w tym miejscu podkresli¢, ze najwieksze znaczenie dla miejsca polskiej
rewolucji lat 1788-1792 w ,polskim o$swieceniu” ma wielki i szeroki dorobek reform
- urzeczywistnienie wielu postulatéw zgtoszonych w poprzednich dziesiecioleciach.
Jednoczes$nie trzeba dostrzec elementy - zar6wno w dyskusjach, ustawach, jak i
wdrozonych zmianach - powrotu do staropolskich zrodet republikanskich,
siegajacych XVI wieku.

Dopiero pod koniec Sejmu Czteroletniego alarmowano gto$niej o ,zarazie

francuskiej” nad Wista. Polsko-litewska kontrrewolucja lat 1792-1793 uwypuklita te

128 R, Butterwick, Polska Rewolucja a Kosciot katolicki, rozdz. 6,9, 13, 15-19, 22, 28.
129 Tbid., rozdz. 21, 23, 25, 26; K. Pazdzior, Edukacja jako narzedzie polityki wyznaniowej Sejmu
Wielkiego wobec innowiercéw, ,Nasza Przeszto$¢”, 100, 2003, s. 329-366; A. GrzeSkowiak-Krwawicz,

Dyskusje o wolnosci stowa w czasach stanistawowskich, ,Kwartalnik Historyczny”, 102, 1995, 1, 53-65.
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grozbe, ale jej zdecydowanie antyo$wiecony dyskurs nie przyniést wiekszych
sukcesow w zdobywaniu zwolennikow wsrdéd klerul30. Pod tym wzgledem nie
pomagat Szczesnemu Potockiemu i biskupowi Jé6zefowi Kossakowskiemu ich plan na
restrukturyzacje KoSciota wbrew prymasowi Poniatowskiemul3l. Z kolei, pomimo
powieszania biskupow Jozefa Kossakowskiego i Ignacego Massalskiego, podczas
powstania koSciuszkowskiego w zasadzie powtorzyla sie sytuacja z Sejmu Wielkiego.
Wiekszos$¢ hierarchow oficjalnie poparta insurekcje, takze materialnie. Przywodztwo
powstania zdecydowanie odcieto sie od wzoru dechrystianizujacej sie Francji roku
[1132, Zatem, pomimo wszystkich napie¢, w latach 1788-1794 mozna dostrzec dalsza,
w miare udang koegzystencje oSwieconego katolicyzmu i katolickiego oSwiecenia,
przy wydatniejszych niz przedtem przejawach antyo$wiecenia i antyklerykalnego
oSwiecenia, na tle trwatej (lub od$wiezonej) formacji katolickiego, lecz nie zawsze
oSwieconego i nieraz antyklerykalnego sarmatyzmu.

Gdzie indziej w Europie rewolucja francuska, szczegélnie po 1792 roku,
przesadzita o upadku wiekszo$ci nurtéw oswiecenia, lecz na ziemiach polsko-
litewskich sytuacje komplikowat ostateczny rozbiér Rzeczypospolitej. Ponadto
warunki réznity sie w zaborach pruskim, austriackim i rosyjskim. Przez caty czas od
kasaty az do restytucji zakonu jezuici mogli sie rozwija¢ i kontynuowac swoje prace w
zaborze rosyjskim133. Niektorzy ,,0Swieceni”, na przyktad Kottataj, wpadli - cho¢by na

pare lat - w rozpacz. Inni starali sie trzymac przy niebieskiej lub ziemskiej nadziei, a

130 T.a Contagion frangoise”: M.-L. Descorches do C. Dumouriez, 11 IV 1792, cyt. za: R. Butterwick,
Polska Rewolucja a Kosciét katolicki, s. 816. Zob. ibid, rozdz. 27, 30; A. Grzeskowiak-Krwawicz, ,Nad
rewolucyjq dwdéch narodéw w Europie”. Obraz rewolucji francuskiej w polskich dyskusjach politycznych
1788-1792, [w:] W strone Francji.. Z probleméw literatury i kultury polskiego Oswiecenia, red. E. Z.
Wichrowska, Warszawa 2007, s. 17-32.

131 }, Kadziela, Prymas Michat Poniatowski wobec Targowicy, ,Przeglad Historyczny”, 85, 1994, s.
433-442.

132 7ob. Kosciét katolicki a powstanie kosciuszkowskie. Zapomniana karta z dziejéw insurekcji 1794 r.
Wybor Zrédet, oprac. A. Woltanowski, Warszawa 1995; M. Slusarska, Miedzy sacrum a profanum. O
obrzedowosci powstania kosciuszkowskiego, ,Wiek Oswiecenia”, 12, 1996, s. 107-133.

133 M. Inglot S], La Compagnia di Gesu nell'lmpero Russo (1772-1820) e la sua parte nella
restaurazione generale della Compagnia, Roma 1997; 1. Kadulska, Akademia Potocka. Osrodek kultury na

Kresach 1812-1820, Gdansk 2004.
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jeszcze inni pogodzili sie z nowa rzeczywisto$cigi34. Z jednej strony odbierano
niewole narodowg jako straszliwg kare boska za grzechy - szczegélnie grzechy
,wieku oswieconego”. Ks. kanonik, potem biskup Jan Pawet Woronicz,
wspotpracownik kilku biskupdéw epoki stanistawowskiej, stal na czele tych ksiezy,
ktérzy nawotywali do narodowej pokuty, aby ubtaga¢ taske rozgniewanego Bogal3>.
Taki obrét polskiej tradycji prowidencjalistycznej w naturalny sposob prowadzit do
umocnienia postaw antyo$wieceniowych.

Z drugiej strony jednak wielu Polakéw wigzato z rewolucyjng, a potem z
napoleonska Francja nadzieje na odrodzenia panstwa polskiego. Nie tylko dodawato
to odwagi zwolennikom antyklerykalnego oSwiecenia, ktérych nie brakowato wsréod
emigrantéw, lecz nieco po6zniej sktonito nawet niektérych silnie antyo$wieconych
duchownych, w tym Woronicza, do wyciszenia swojego oburzenia na postepki wojsk
francuskich i $wieckich wiadz Ksiestwa Warszawskiego. Rzady pruskie przeciez
przyniosty $cislejsza kontrole katolickich duchownych przez niekatolickie panstwo -
w tym konfiskate débr i wyptacanie skromnych pensji. Narodowa koniecznos$¢
wptyneta tagodzaco na skadinad ostre spory miedzy duchowienstwem a okrojonym
panstwem polskim, obejmujgce m.in. prawa cywilne, szkolnictwo, zakony i
finansowanie Ko$ciota. W podobny sposo6b sktonita podejrzliwie patrzacg na nowinki

szlachte do pogodzenia sie z reformami?36,

134 Por., P. Zbikowski, ,..Bolem $miertelnym $cisniete mam serce”. Rozpacz oswieconych u zrédet
przetomu w poezji polskiej 1793-1805, Wroctaw 1998; M. Janowski, Rozpacz oswieconych? Przemiana
polskiego jezyka politycznego a reakcje na upadek Rzeczypospolitej, ,Wiek Oswiecenia”, 25, 2009, s. 29-
60; J. Czubaty, Zasada ,dwéch sumienn”. Normy postepowania i granice kompromisu politycznego
Polakéw w sytuacjach wyboru (1795-1815), Warszawa 2005.

135 Zob. Z. Rejman, Tematyka religijna w twdrczosci Jana Pawta Woronicza, [w:] Motywy religijne w
twdrczosci pisarzy polskiego oswiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, Lublin 1995, s. 215-40; ]. Szczypa, Jan
Pawet Woronicz. Kerygmat narodowy i patriotyczny, Lublin 1999.

136 Zob. m. in. T. Kizwalter, Ludzie i idee oswiecenia w Polsce porozbiorowej, Warszawa 1987; T.
Walachowicz, Kosciét katolicki w prawodawstwie Ksiestwa Warszawskiego, Lublin 1984; M.
Deszczynska, ,As Poor as Church Mice”: Bishops, Finances, Posts, and Civil Duties in the Duchy of Warsaw,
1807-1813, ,Central Europe”, 9, 2011, 1, s. 18-31; ]J. Czubaty, ,Kraj pod rzgdami ztodziei, masonéw i
rozpusty”, ,Regiony” 1-3, 1998, s. 209-228; idem, Ksiestwo Warszawskie (1807-1815), Warszawa 2011;

B. Grochulska, Mate paristwo wielkich nadziei, Warszawa 1987.
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Po 1815 roku w Krélestwie Polskim ostatecznie zabrakto warunkéw zaréwno
dla o$wieconego katolicyzmu, jak i katolickiego oswiecenia. Episkopat juz przypuscit
walny kontratak na kontynuowang polityke. Symbolem tego pekniecia moze by¢
starcie biskupa chetmskiego i lubelskiego Wojciecha Skarszewskiego z ministrem
wyznan religijnych i oSwiecenia publicznego Stanistawem Kostkg Potockim - w
kwestiach kasaty klasztoréw, szkolnictwa, wolnomularstwa i finansowania
duchowienstwa. Po opublikowaniu przez Potockiego zjadliwie antyklerykalnej
powiesci, znamiennie zatytutowanej Podréz do Ciemnogrodu, Skarszewski odegrat
gtowna role w uzyskaniu jego dymisji od cara i kréla Aleksandra [ w 1820 rokul37.

Dopiero zakonczenie epopei napoleonskiej stworzyto dogodne warunki dla
formowania sie i rozwoju polskiego kontro$wiecenia. Po ,sadzie” nad ,wiekiem
oSwieconym”, dokonanym przez pisarzy antyoSwieceniowych na przetomie stuleci,
nastaly czasy, kiedy pisarze i dziatacze katoliccy (§wieccy i duchowni) zdotali przejsc¢
do ofensywy i rozpocza¢ dziatania zmierzajagce do odwrécenia tendencji
poprzedniego wieku. Cnoty katolickie wracaty do modnego towarzystwa, libertynizm
pietnowano. Ostatnie wysitki Skarszewskiego (jako arcybiskupa warszawskiego)
skupialy sie na jubileuszu 1826/1827 roku, zorganizowanym z rozmachem jako
przezycie religijne dla wiernych, z nadziejg na powroét owieczek, ktore sie zabtgkaty w
mrokach ,filozofii”. Réwnoczes$nie odszedt radykalny przedstawiciel oSwiecenia,
Stanistaw Staszic - ktorego pogrzebowi Kkatolickiemu Skarszewski usitowat
przeciwdziata¢138,

W latach dwudziestych i trzydziestych XIX wieku poczeli schodzi¢ z sceny
prominentni ludzie wyksztatceni w oSwieconych szkotach Komisji Edukacyjnej, ale
sporo sposrod bardzo licznych wychowankéw oswieconych szkdét polskich

pierwszego dwudziestolecia XIX wieku (nie tylko w Ksiestwie Warszawskim i

137 Zob. m. in. M. Deszczynska, Biskup Wojciech Skarszewski a dymisja Stanistawa Kostki Potockiego,
»+Kwartalnik Historyczny”, 106, 1999, 1, s. 45-56; B. Grochulska, Dramat liberata, [w:] Losy Polakéw w
XIX-XX w. Studia poswiecone Profesorowi Stefanowi Kieniewiczowi, Warszawa 1987, red. B. Grochulska,
J. Skowronek, s. 137-149; W. Glinski, Komisja Rzgdowa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego
wobec wspdlnot religijnych w Krélestwie Polskim 1815-1820, Warszawa 2002.

138 M. Deszczynska, Polskie kontroswiecenie, rozdz. 3-4; eadem, Obchody roku jubileuszowego w

Warszawie (2 IX 1826 - 2 111 1827), ,Rocznik Warszawski”, 35, 2007, s. 57-66.
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Kroélestwie Polskim, lecz takze w wileniskim okregu szkolnym?39) zyto jeszcze po
powstaniu styczniowym. Niektorzy z nich pozostali antyklerykalnymi racjonalistami i
wrogami ,obskurantyzmu”. Mozna stwierdzi¢, Ze najwiecej Polakéw otrzymywato
zdecydowanie oSwiecong formacje wilasnie w tych kilku dziesiecioleciach
porozbiorowych, kiedy ,romantycy” juz Scierali sie z ,klasykami”140, Tymczasem nurt
kontroSwieceniowy przechodzit w apologetyke katolickg charakterystyczng dla
potowy XIX wieku. Wtedy zmierzal sie nie tylko z spadkobiercami radykalnego

oSwiecenia, lecz i z radykalnymi, rewolucyjnymi nurtami romantyzmul41,

*

Pora na podsumowanie. Podczas gdy wielu badaczy juz pogodzito sie z
wielo$cig oswiecen, albo nie widzi lekarstwa na takie rozdrobnienie, Jonathan Israel
oferuje spdjng wizje ,jedynie stusznego”, radykalnego o$wiecenia, kontestowanego
zaréwno przez umiarkowane oswiecenie, jak i religijne antyoswiecenie. Ta wizja,
jakkolwiek przekonujgca w zarysie dla okresu do potowy XVIII wieku, nie docenia
bogactw i sukceséw umiarkowanych o$wieceniowych reform w drugiej potowie
stulecia, szczegblnie w tych ,peryferyjnych” krajach, ktérym Israel poswieca tak mato
uwagi. Jest tez mato precyzyjna wobec zréznicowanych postaw katolikéw. Dlatego
proponuje przyjac¢ wezsze, filozoficzne pojecie oSwiecenie dla pierwszej potowy XVIII
wieku, a szersze, reformatorskie pojecie - dla oSwiecenia mniej wiecej od potowy
stulecia. To nie jest arbitralny wybo6r, lecz wynika z przyS$pieszonego
rozprzestrzenienia, przetworzenia i urzeczywistnienia idei w tych dekadach - a w
konsekwencji do ewolucji zjawiska i pojecia. Oswiecony katolicyzm mogt sie rozwija¢
zaréwno jako reakcja na radykalne o$wiecenie, jak i w dialogu z umiarkowanym
oSwieceniem. Natomiast katolickie oSwiecenie stato sie mozliwe dopiero wtedy, kiedy
umiarkowane oSwiecenie zaczynalo dokona¢ rzeczywistych zmian w Zyciu

katolickich panstw i spoteczenstw Europy i Ameryki.

139 Zob. D. Beauvois, Wilno - polska stolica kulturalna zaboru rosyjskiego 1803-1832, Wroctaw 2010.

140 Zob. m. in. R. Przybylski, Klasycyzm, czyli prawdziwy koniec Krélestwa Polskiego, 2 wyd., Gdansk
1996; P. Zbikowski, W pierwszych latach narodowej niewoli. Schytek polskiego oswiecenia i zwiastuny
romantyzmu, Wroctaw 2007.

141 M. Deszczynska, Polskie kontroswiecenie, rozdz. 5.

45



Published in Wiek Oswiecenia, 30, 2014, pp. 11-55

Czytelnik mégt juz zauwazy¢ postugiwanie sie cudzystowem w odniesieniu do
»polskiego oSwiecenia”. Mozna postawi¢ pytanie, na ktdére juz przedstawita swoja
odpowiedZ Teresa Kostkiewiczowa: na ile ,polskie” bylo o$wiecenie na ziemiach
polsko-litewskich?142 Wyraz ,0§wiecenie w Polsce” - analogicznie do Aufkldrung in
katholischen Deutschland'4?® - niesie tadunek obcego nasienia w polskiej glebie,
podczas gdy ,polskie oSwiecenie” sugeruje polski wktad do o$wiecenia w Polsce. Ot6z
poczatki radykalnego i umiarkowanego o$wiecenia w Holandii wywodzity sie
czeSciowo z mysli wygnanych Braci Polskich. W Rzeczypospolitej mozemy dostrzec
oznaki odbicia pradow oswiecenia (albo ich refutacji) w poczatkach XVIII wieku u
protestanckich uczonych z Prus Krdlewskich, oraz kilkanascie lat podZniej u
przodujacych zakonnikéw katolickich. Do lat szesé¢dziesigtych XVIII wieku zdotat sie
rozwing¢ o$wiecony katolicyzm, ktéry w potaczeniu z osSwieconym sarmatyzmem
sprawit, Ze intelektualne i kulturowe oblicze Rzeczypospolitej potowy stulecia
cechowato sie znaczng réznorodnoscig i sporym udziatem w miedzynarodowej
respublica litterarum. Natomiast jeszcze nie bylo warunkéw do znaczacego
uczestnictwa Polakéow w drugiej, umiarkowanej i reformatorskiej fazie oSwiecenia,
nabierajacego impetu w latach piec¢dziesiatych XVIII wieku.

Dopiero od poczatkdw panowania Stanistawa Augusta mozna moéwi¢ o
$Swiadomie , 0swieconych” reformach i inicjatywach kulturowych, autorstwa polskich
mezow stanu, ktore miaty (w zamiarze) przemieni¢ niemal kazdg dziedzine zycia w
Rzeczypospolitej. Jes$li chodzi o reforme panstwa, polskie o$wiecenie (juz bez
cudzystowu) osiggneto swoja nieoczekiwang kulminacje podczas Sejmu Wielkiego.
Natomiast formowanie o$wieconych Polakéw przez edukacje trwalo az do lat
dwudziestych XIX wieku. Ze wzgledu na przewaznie katolicki kontekst i takiez
narzedzia stanistawowskich reform, mozemy analizowal je za pomocg pojecia
katolickiego oSwiecenia, zwtaszcza po kasacie jezuitow i powotaniu Komisji Edukacji
Narodowej w 1773 roku. Pomimo wyraznych napie¢ w latach 1788-1794, az do konca
Rzeczypospolitej nie doszto do zerwania miedzy formacjami katolickiego oSwiecenia i
oSwieconego Kkatolicyzmu. Czy ten sojusz utrzymatby sie pomimo ,zarazy

francuskiej”, gdyby nie ostateczny rozbidor Rzeczypospolitej w 1795 roku, nie

142 Por. T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatet.

143 Por. Katholische Aufkldrung - Aufkldrung im katholischen Deutschland, red. H. Klueting.
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wiadomo. MozZemy jednak stwierdzi¢, ze w ciggu star¢ pierwszych dziesiecioleci XIX
wieku na ziemiach polsko-litewskich opustoszata strefa miedzy oswieceniem a

katolicyzmem.
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