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Francois Guesnet

Department of Hebrew and Jewish Studies
University College London

Der angestupste Sohn des Vorstehers, oder:
Jiidische Lebenswelt, Recht und Geschlecht
in einer jiddischen Komddie
des 19. Jahrhunderts

Einleitung

%, er Schwank JBintsche die Frommste, oder Das eingesturzte
{  } Schwitzbad* (im folgenden kurz ,,Bintsche die Frommste®) beschreibt
B den Kampf einer selbstbewufiten und energischen Witwe um den.

Erhalt eines baufilligen hélzernen Schwitzbads, das von den jiidischen

Einwohnern einer nicht niher bezeichneten Kleinstadt genutzt wird. Diese
Auseinandersetzung polarisiert die ortliche Judenheit, und fihrt zu einer
juristischen Auseinandersetzung zwischen Bintsche und dem namentlich
nicht genannten Vorsteher der jiidischen Gemeinde. Wahrend die etablier-
ten Eliten des Schtetl das Bad abreifen wollen, setzt Bintsche alle Hebel in
Bewegung, um dieses Ansinnen zu hintertreiben. Dieser Handlungsstrang
wird durch den eines personlichen Konflikts zwischen Bintsche und dem
Gemeindevorsteher erginzt: Nach dem Besuch des Ritualbads (der mikve)
folgt Bintsche einem Ortlichen Brauch und stupst einen heranwachsenden
Jungen an, den sie zufallig auf der Strafle trifft. Ungliicklicherweise han-
delt es sich um den Sohn des Vorstehers. Letzterer mochte die unbotmé-
Bige und offenbar auch die Grenzen der Schicklichkeit iibertretende Witwe
bestraft sehen. Der Gegenstand der urspriinglichen Auseinandersetzung,
das Schwitzbad, stiirzt bald wihrend einer handgreiflichen Begegnung der
Konfliktparteien ein. Die sich weiter entfaltenden Streitigkeiten gehen somit
ihres Anlasses verlustig. Zum zentralen Handlungsmotiv entwickelt sich
hingegen die Strafverfolgung der Bintsche. Weder der Amtsrichter, noch
der Rabbiner, noch ein Schiedsgericht finden zu einer Entscheidung tber
das unziemliche Verhalten der Bintsche. Diese bemiiht sich, sowohl éffent-
liche Unterstiitzung, als auch géttlichen Beistand fiir ihre Verteidigung zu
mobilisieren. Ein durch Losverfahren ausgewahiter Schiedsmann befindet
die Witwe jedoch schlulendlich eines strafwiirdigen Vergehens fiir schul-
dig. Sie wird dazu verurteilt, barfufl durch das Schtetl zu laufen und ihre
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Schuld einzugestechen. Am Ende tragen Bintsche wie auch andere 6rtliche
Honoratioren zu einem Fond bei, der nach achtzig Jahren die Errichtung
eines ~ diesmal gemauerten — Schwitzbads ermoglichen soll.

»Bintsche die Frommste“ (oder im jiddischen Originaltitel: ,,Bintshe di
tsadikeste, oder di ejngifalene bod) wurde zum ersten Mal im Jahr 1883
veroffentlicht, gleichzeitig mit einer weiteren jiddischsprachigen Komédie
von Chaim Betsalel Grinberg, ,,Di hevre-kedishe sude, oder Reb arye der
bal-menagen (wértlich: Das Bankett der Begrabnisbruderschaft, oder Reb
Arie der Musikant).! Bei beiden Veroftentlichungen handelt es sich um
die Druckfassung zweier hiufig aufgefiihrter Schwinke. Wie Grinberg in der
Druckfassung beider Komédien unterstreicht, ist sein einziges Ziel Kurzweil
und Unterhaltung fiir die Leser. Grinberg wurde 1860 in der etwa 80 km
Ostlich von Warschau gelegenen Kleinstadst Wegrow geboren. Von hier war
er als junger Mann verjagt worden, da er sich als ~opafSmacher” mit den
ortlichen jiidischen Honoratioren angelegt hatte. Wie an anderer Stelle aus-
gefiihrt, erfreuten sich beide Stiicke fiir etwa eine Generation erheblicher

Beliebtheit, finden sich doch immer wieder Hinweise auf Auffihrungen und

eine erneute gedruckte Ausgabe aus dem Jahr 1911.2 Grinberg trat auch selbst
-als Schauspieler auf, und spielte in Warschau mit den aus Galizien stam-
menden ,,Di Broder* auf, deren Stiicke und Lieder haufig satirischen Inhalts
waren und die das jiidische Establishment und religiose Heuchelei angrif-
fen’ Wie im ,,Bankett der Begrabnisbruderschaft” fiihrt der Autor auch in
»Bintsche die Frommste” die menschlichen Schwichen seiner Zeitgenossen
mit Sarkasmus und Humor vor: Geltungssucht, Hochmut und Unwissen
verleiten seine Protagonisten zu Fehlverhalten und bieten den Zuschauern
so die Méglichkeit, sich auf ihre Kosten zu amiisieren. Steht im ,,Bankett der
Begrabnisbruderschaft“ Maflosigkeit und Gier der Bruderschaftsmitglieder
im Vordergrund, karikiert Grinberg in ,,Bintsche die Frommste® eher die
Naivitdt und Anmaflung der Titelheldin, die einen traditionell Ménnern vor-
behaltenen Rang in der Regelung von Gemeindebelangen beansprucht. In
dieser politischen Auseinandersetzung bedient sich Bintsche den Traditionen
der Volksfrommigkeit entstammender Gebete und Rituale. Die Vielzahl von
Fehlern in den Beschworungs- und Gebetsformen und ihre unangemessene
Anwendung gehoren zu den Hauptquellen der Komik in dieser Komodie.

' Die folgenden Angaben zur Biographie Grinbergs nach: Fran¢ois Guesnet, A Tumi in
the Shtetl: Khayim Betsale] Grinberg’s Di khevre-kedishe sude, in: Polin. Studies in Polish
Jewry. Focusing on Jewish Popular Culture in Poland and its Afterlife, hg. v. Michael Stein-
lauf/ Antony Polonsky, vol. 16, Oxford/Portland OR 2003, S, 93-106, hier S, 93-94.

* Guesnet, S. 94.
* Slojme Prizament, Broder singer, Buenos Aires 1960, S. 19-25,
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Die Komdodie ,,Bintsche die Frommste® ist in vielerlei Hinsicht ein ein-

 zigartiges Dokument osteuropdisch-judischer Kultur. Wie auch im ,,Bankett

der Begribnisbruderschaft® thematisiert der Autor der beiden Komddien
menschliche Schwichen im Allgemeinen, und die sozialen und politischen
Verhiltnisse in einer archetypischen Provinzgemeinde im Besonderen.
Grinberg karikiert volksfromme Praktiken und kleinstadtisches Gezénk, und
fithrt sie dem hauptstidtischen jiidischen Publikum zu dessen Belustigung
vor. Hingegen verfolgt er weder eine religionsfeindliche Agenda noch bezieht
er Stellung in der zentralen religionskulturellen Auseinandersetzung des ost-
europaischen Judentums seiner Zeit, jener zwischen traditioneller rabbini-
scher Observanz und Chassidismus. ,,Bintsche die Frommste™ kann jedoch
durchaus als Ausdruck der Verschrinkung von Geschlechterverhaltnissen
und Rechtskultur in der osteuropaisch-jiidischen Lebenswelt gelesen werden.
Der Autor setzt sich mit den traditionellen Grenzziehungen zwischen den
Geschlechtern auseinander. Die weibliche Hauptfigur der Komddie fordert
durch ihren Kampf gegen den Abriss des Schwitzbades Mitspracherecht in
einer gemeindlichen Angelegenheit, und beansprucht hiermit ein traditio-
nell den mannlichen Honoratioren vorbehaltenes Privileg. In Szene gesetzt
wird diese Grenziiberschreitung durch die fithrende Rolle, die Bintsche
im Kreis ihrer Freundinnen wie auch unter den ménnlichen Gegnern des
Abrisses des Schwitzbads spielt. Diese Rolle hat sie auch, wenn sie nachts
in der Synagoge und auf dem Friedhof im Kreis ihrer Anhéngerinnen und
Anhinger Rituale durchfiihrt. "

Im folgenden wird zunichst die Handlung von ,,Bintsche die Frommste®
vorgestellt und mit der anderen Komodie aus der Feder Grinbergs, ,,Bankett
der Begribnisbruderschaft“, verglichen. Ein weiterer Abschnitt ist der
Sprache und den Stilmitteln des Stiicks gewidmet. SchliefSlich soll der
Versuch unternommen werden, aus der Art und Weise der Inszenierung
der Geschlechterverhiltnisse allgemeinere Riickschliisse auf die polnisch-
-jiidische Lebenswelt am Ende des 19. Jahrhunderts zu ziehen.

Handlungsablauf

Der Schwank beginnt mit der Begegnung von Bintsche und Toltse [4].4 Toltse
wird in der Liste der dramatis personae mit dem Beinamen gabele aufge-
fithrt — sie ist also die Ehefrau eines Gabai, eines Bruderschaftsvorstehers.
Entsprechend hat sie privilegierten Zugang zu Informationen aus der
Fithrungsebene des Schtet! und genief3t es, Bintsche ein Geheimnis mitteilen

+ Im folgenden werden die Seiten der Druckausgabe in eckigen Klammern aufgefiihrt.
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zu konnen: Das baufillige hélzerne Schwitzbad soll abgerissen werden.
Bintsche ist erschiittert von dieser Neuigkeit, wobei nicht erldutert wird,

warum sie sich diese Entscheidung zu Herzen nimmt. Thr Schrecken ver-

wandelt sich in Empérung, als sie hort, dass der Gemeindevorstand selbst
diese Entscheidung getroffen habe, und macht sich umgehend auf den Weg
zum Vorsteher. ,,Voller Mordlust® kommt sie bei diesem an, muss aber war-
ten, bis er von der mikve zuriickkehrt [5]. Sehr schnell entbrennt ein Streit
zwischen den beiden. Als sie ihm Vorhaltungen macht, die Reinlichkeit im
Schtetl aufs Spiel zu setzen, féhrt er sie an: ,,Schweigt, Bintsche, sonst geht
Ihr mit dem Kopf zuerst durch die geschlossene Tiir! Hinaus aus meinem
Haus, alte Hexe". Fluchtartig verlafit Bintsche das Haus, sogar ihre Periicke
verrutscht und man kann ihr Haar sehen. Zuriick bei Toltse fillt schnell
ihre Entscheidung, dass sie etwas gegen das Vorhaben des Vorstands unter-
nehmen muss: ,Ich hoffe auf Gott, und mit Gottes Hilfe kann ich hier
noch etwas machen. Wenn Bintsche sich etwas vornimmt, muss auch etwas
herauskommen.“ {6]

Am ndchsten Morgen geht Bintsche in die Synagoge und beschliefit,
sich mit ihren Vertrauten zu beraten. Reb Elchanan Schames, Reb Mosche
Grineles und andere raten ihr, die Hilfe von zwei tsadikim, also zwei durch
ihre Vorbildlichkeit ausgezeichnete Ménner, zu erbitten.s Als die beiden
Gesandten nach einer Woche zuriickkehren, héren sie auf dem Hof der
Synagoge, dass sie sich beeilen miissen, wenn sie noch ein Bad nehmen
wollen, da dieses zum Sabbatausgang abgerissen wiirde, Es folgt die erste
der direkten Ansprachen des Erzahlers an den Leser: Am letzten Badetag
vor Abrif$ sei es so voll im Bad gewesen, dass der Bader seine Taschen
mit Geld gefiillt hatte, obwohl er von jedem nur einen ,,schlechten Dreier®
Eintritt nahm. Der Erzdhler beginnt mit der Aufzihlung aller Hausbesitzer,
die im Bad schwitzten, bricht dies aber ab, da er seine Leser vermutlich
nur ermiiden wiirde, und schldgt vor, ,,schnell zu Bintsche zu gehen, die
pinktlich zum Freitag abend die mikve besuchte®. Solche Einschiibe eines
Erzdhlers, hdufig verbunden mit einem Wechsel des Schauplatzes, spielen
auch in ,,Das Bankett der Begribnisbruderschaft eine wichtige, das kom-
plexe Handlungsgeschehen kommentierende Rolle.S

Bintsches Besuch des Ritualbads erdffnet einen neuen Handlungsstrang:

In den kleinen shtetlakh gibt es einen religiésen Brauch, dass die Frauen nach dem
Bad kurz in die Synagoge hinecinschauen, damit sie dort frommer Minner ange-

> Bei dem ,katever tsadik” und jenem von ,,makevits®, die hier genannt werden, handelt

es sich um fiktive Figuren.
5 Guesnet, S. 101
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sichtig werden [jidd. gde sej soln sehn hejlikejt] und einen Sohn zu Welt bringen,
der ein gelehrter Mann [jidd. a ben-tojre] wiirde, und wenn sie auf dem Weg einen
jungen Mann treffen, diesem einen Stupser geben. {7]

Bintsche trifft tatsichlich auf dem Weg den heranwachsenden Sohn des
Vorstehers und gibt diesem einen Stupser. Wie noch héufiger im Verlauf
des Schwanks parodiert Grinberg einen authentischen Brauch, der darin
bestand, dass donnerstags ein besonders frommer Mann beim Ausgang des
Ritualbads wartete, um sich von den Frauen, die das Bad verliefien, kurz am
Finger berithren zu lassen” Es handelte sich also keineswegs um heranwach-
sende Jungen, denen auf der Strafe ein Stupser zu versetzen war. Der Sohn
des Vorstehers ist iiber diese unerwartete Annéherung sehr erschrocken,
und lduft mit a gevojlt nach Hause. Nun ist es der Vorsteher, der Bintsche,
die gerade vor einer Schiissel mit Brei sitzt, ,von dem Dampt aufsteigt wie
von einer Dampfmaschine, zur Rede stellt, und ihr vorwirft, seinen Sohn
geschlagen zu haben ~ fast ohnmachtig sei er geworden. Bintsche leugnet
den ganzen Vorgang, und wutentbrannt lauft der Vorsteher zum ortlichen
Amtsrichter, um Anzeige zu erstatten. |

Hierauf folgt ein erneuter Szenenwechsel: im Schtetl entbrennt nun
tatsachlich ein grofler Streit, ob man das Schwitzbad abreiffen soll oder
nicht. Hieriiber soll am folgenden Mittwoch eine grofle Versammlung aller
wichtigen Mznner der Stadt einberufen werden [8]. Dort wird beschlos-
sen, dass Befiirworter und Gegner des Abrisses jeweils Unterschriften sam-
meln gehen, um festzustellen, welche Seite die Mehrheit im Schtetl auf der
eigenen Seite hat. Sie schwirmen zunichst in jene Gassen aus, in denen
Bedienstete der Gemeinde und andere Funktionstrager leben: die Schreiber
und Synagogendiener, die Lehrer und Schichter. Auflerdem wiirden hier das
Protokollbuch der Gemeinde (jidd. shtot bukh) und der Bruderschaften, der
Schliissel des Friedhofs und die Ausstattung des Bads aufgehoben, und auch
der Schneider der Totenhemden lebte hier. Beide unterschriftensammelnde
Parteien stoflen im Haus des Judel Gratsch aufeinander, und es gibt Streit
und ein heilloses Durcheinander, weil dieser sich nicht entscheiden kann,
wo er unterschreiben soll. Exrst als einer der Dorfgelehrten (jidd. ejner fun
di filosofn) hinzukommt und vorschldgt, ein Los zu ziehen, beruhigt sich

7 Bei Mayer Kirshenblatt/Barbara Kirshenblatt-Gimblett, They Called Me Mayer July.
Painted Memories of a Jewish Childhood in Poland Before the Holocaust, Berkeley 2007,
S. 223, heifdt es: ,Once a woman was purified, she could have sex with her husband. I was
told that a religious man would sit outside the entrance to the mikve, holding out his hand.
When a woman had purified herself and was leaving the mikve, she would gently touch his
finger. Maybe this would help her conceive, to give birth to a boy who would grow up to be
a pious man.“ Ich danke Barbara Kirshenblatt-Gimblett fiir diesen Hinweis.
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die Lage. Am Donnerstag finden sich die widerstreitenden Parteien beim
Rabbiner ein, um die Unterschriften zihlen zu lassen [9]. Eine Mehrheit von
dreizehn Stimmen ist fiir den Abrif3, der fiir den kommenden Tag anbe-
raumt wird. Die Honoratioren der Gemeinde finden sich also am nichsten
Morgen mit Werkzeug ein, um das Gebdude abzureifien, allerdings geben
sich die Gegner nicht geschlagen, und erscheinen gleichfalls in grofler Zahl,
und es entbrennt ein Kampf:

Sie fingen sich nun an zu schlagen, und Reb Elchanan Schamasch flog in hohem
Bogen gegen eine der Winde, die sogleich einstiirzte. Und so stief$ einer den ande-
ren, bis mit Gottes Hilfe das Schwitzbad von ganz allein in lauter Stiicke zusam-
mentilel — man hétte ndmlich gar kein Werkzeug gebraucht, weil das Bad schon seit
zehn Jahren vollkommen verfault war.

Wiederum leitet der Erzidhler mit einer kurzen Anrede der Zuschauer an
den Schauplatz, hin zur ersten Anhérung des Gemeindevorstehers und der
Bintsche vor dem Amtsrichter. Der Vorsteher findet sich mit zwei Zeugen
und einer ganzen Truppe in der Gouvernementsverwaltung ein. Bintsche
fragt die Zeugen, was sie bezeugen wollten, und hort, dass sie gesehen hit-
ten, wie sie den Sohn des Vorstehers angestupst hétte. Vor Schreck muss
Bintsche, die niemand anderes auf der Strafie gesehen hatte, erst einmal eine
grofle Prise Schnupftabak nehmen und niesen [10]. Es folgen die beiden in
einer wilden jiddisch-polnischen Sprachmischung vorgetragenen Aussagen
des Vorstehers und der Bintsche vor dem Richter. Wahrend der Vorsteher
angibt, Bintsche habe seinen Sohn geschlagen, was ihm von seinen Zeugen
bestitigt wird, betont Bintsche die Harmlosigkeit des Vorgangs, und kiin-
digt an, zwei eigene Zeugen anbringen zu wollen. Der Richter mochte das
Verfahren einstellen, jedoch erhebt der Vorsteher hiergegen Einspruch.

In ihr Haus zuriickgekehrt, trifft sich Bintsche ,,mit ihrer Truppe® (jidd.
mit irer kompanje) [11]. Nachdem das Mifiverstindnis ausgerdumt ist, dass
der Vorsteher nicht eine neue Polizeitruppe (jidd. a neje politsje) einfithren,
sondern Einspruch (jidd. an apelatsje) erheben mochte, gibt Bintsche das
Verfahren wieder, und wird einmiitig fiir ihre Wortgewandtheit gerithmt.
Bascha Odes, eine der Versammelten, sorgt sich, dass das Appelationsverfahren
womdglich weniger glinstig verlduft. Bintsche und ihre Anhénger verabre-
den sich fiir den Abend, woraufhin alle ihren - teils recht merkwiirdigen —
Geschiften nachgehen [12]. Bintsche sitzt der abendlichen Versammlung vor,
die aus Méannern und Frauen besteht. Als gegen Mitternacht noch immer
kein Ende der Beratungen in Sicht ist, schligt Miriam Unde die Tikerin vor,
»dass wir alle zusammen in die Synagoge gehen und alle sollen beten, jede
Frau ihr Gebet und jeder Mann sein Gebet, und alle sollen durch Weinen
und Klagen Gott bewegen, sich gegen Bintsches hohes Alter barmherzig zu
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erweisen.” Sogleich wird nach dem Schliissel fiir die Synagoge geschickt, und
- der Bote ,hatte krumme Beine, ein bifichen taub und blind auf beiden Augen,
und hief$ Reb Lejb Trask”™ - ein Name, der auf den polnischen Begrift fiir
Sorge oder Fiirsorge ({roska) anspielt. Bei so einem Boten wundert es nicht,
dass schon die Dammerung einsetzt, als endlich der Schliissel da ist [13].

Die ganze Gesellschaft macht sich, angefithrt von Bintsche, zur Synagoge
auf, Bintsche schligt mit dem Schliissel dreimal an die Tiir, woraufhin ein
Zahn des Schliissels abbricht. GrofSe Unruhe erfafdt die Truppe, und alle
iiberlegen, welche Siinde in der Stadt wohl begangen worden sei, und ob
man nun fasten miisse. Elchanan der Schammes wird herumgeschickt, um
die ganze Gemeinde in die Synagoge zu rufen. Die einfdltigen Leute den-
ken, es geht um die Steuerfestsetzung. Nach langen Beratungen iiber den
eigentlichen Grund der Versammlung: ob eine schwere Siinde begangen
worden sei, gibt schlief$lich ein Gemeindemitglied zu, dass er vor einigen
Wochen den Sohn eines Nachbarn in Bialystok mit geputzten Stiefeln durch
die Stadt hat laufen sehen, was grofie Emporung ausliost.

Bintsches Truppe jedoch verabredet sich, unter ihrer Fihrung um
Mitternacht in der Synagoge einen Bittgottesdienst abzuhalten {14]. Dieser
Gottesdienst findet unter Fiihrung von Bintsche statt, die sich zu Beginn
die Hinde wischt, die Mesusah kiisst und vor dem Torahschrein ihr Gebet
beginnt. Bintsche hebt ihr Gebet ,,mit schmerzerfiillter Stimme im Stil des
Ma’aver Jabbok™ an.! Die nun folgende Beschreibung der Supplikation
der Bintsche umfafdt zwei Druckseiten [13-15], und soll zweifelsohne einen
komischen Hohepunkt des Schwanks darstellen. Anstatt der Heiligen wer-
den Verfolger der Juden (Titus, Haman, Nebukadnezar) und Damonen
(Kareach, Nimrod) beschwort, Gott wird nicht mit dem traditionelien ,,Unser
Herrscher der Welt“ (hebr. Rabejnu shel olam) sondern mit ,,Reb Jona shel
olam® invoziert, wie die Autorinnen der traditionellen Supplikationen fiir
Frauen (jidd. tkhines) und fsadikim gemeinsam mit ihren Freundinnen
genannt werden. Sie schliefSt mit einer Verbeugung vor dem Torahmantel.
Die zum Gottesdienst versamumelte Truppe sagt Amen, und Bintsche ent-
ziindet ein Licht fiir Reb Meir Ba’al Ha-Nes.? |

Wiederum geht das Gefolge der Bintsche ihren jeweiligen Gewerben
nach {16]. Nach drei Tagen bringt Mosche der Brieftriger Bintsche die

8 Der Ma’avar Jabbok, seit dem 17, Jahrhundert im gesamten aschkenasischen Raum in
zahlreichen Auflagen verbreitet, fafit die wesentlichen halachischen Vorschriften fiir die
Totenbetreuung, die Grablege und die Friedhofsaufsicht zusammen, vgl. Avriel Bar-Levav,
Death and the Dead, in: YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, New Haven, Bd. 1,

London 2008, S. 396-399, hier S. 398,
9 Meir Ba’al Ha-Nes, ein Gelehrter der Mischna, galt im 19. Jahrhundert im 6stlichen

Europa unter anderem als Schutzpatron der jidischen Gemeinden in Palastina.
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Vorladung zum Appelationsverfahren. Beilaufig wird erldutert, dass sie allen
Beschneidungszeremonien fiir Sohne aus bedirftigem Haus beiwohnt (und,
so wird impliziert, deren Familien unterstiitzt). Auch der Vorsteher und seine
Zeugen erhalten die Vorladung, und Bintsche eilt zu ihrer Truppe [17], die
der Autor getrennt nach Geschlecht auffithrt: Die Listen umfassen je zehn
Namen und entsprechen hiermit - sicher nicht zufillig - dem Gebetsquorum.
Alle finden sich schliefilich bei Bintsche ein, und anfangs ,diskutiert man
die Warschauer Politik® (jidd. hat men geshmust a bisel politik fun var-
she): iiber Eisenbahnen, Straflenlaternen, Kutschen, dichten Verkehr und
Regenschirme. Bintsche ruft zur Ordnung und erofinet die Beratungen,
wie die drohende Gefahr abgewendet werden kann [18]. Basche Odes
schldgt vor, dass die ganze Gesellschaft um Mitternacht auf den Friedhof
gehen soll. Dort sollten die Graber wichtiger Manner besucht und vermes-
sen*® werden, dann sollte das ganze Ma’'ane lashon® rezitiert werden, und
schliefllich sollten in allen Synagogen Lichter entziindet werden, die bis
nach der Verhandlung brennen sollten. Dieser Vorschlag wird einmiitig
angenominen. |
Am nidchsten Morgen geht Bintsche auf die Suche nach ihren zwei
»Zeugen®. Sie stofdt zunéchst auf den recht heruntergekommenen Reb Lejser
Meneles, der Schnaps aus dem Bierglas trinkt. Der gemeinsam genossene
Schnupftabak landet in Reb Lejsers Gesicht, aber er ist dennoch bereit,
Bintsche zu helfen. Der zweite ist Reb Josele Posner, ein starker Raucher,
der sich anschlieffend um ein Haar mit seiner Frau priigelt {19]. Bintsche
und ihre Anhingerschaft warten ungeduldig, dass es Nacht wird und sie
auf den Friedhof gehen kénnen [20]. Als Grund, warum Bintsche mit
ihren Anhingern ausgerechnet um Mitternacht gehen wollen, erlautert der

Erzahler, dass

einer hat in der Nacht Vieh gekauft, und einer hat Geflugel gekauft. Wenn Gott gege-
ben hat, dass sie {die Toten auf dem Friedhof - F.G.] zu Lebzeiten um Mitternacht
auf den Beinen waren, dann werden sie heute auch um diese Zeit wach sein, wer-
den gewif Bintsches Gebet horen und sich beeilen, zu ihren Gunsten um héchsten

Beistand zu bitten.

Wieder fithrt Bintsche ihre Truppe an, als es um Mitternacht tatsich-
lich auf den Friedhof geht [21]. Zu Beginn rezitiert sie einige Seiten aus dem

1© Das Grabermessen (jidd. kejver mestn) war eine weit verbreitete volksfromme Praxis.
Aus den hierfiir verwandten Schniiren wurden dann Dochte fiir Synagogenlichter gewonnen.
* Das Ma’ane lashon umfasste Gebete anlisslich von Begrdbnissen. Seit der ersten Aus-
gabe (Prag 1612) zahlreiche Auflagen, entweder in Kombination von Hebrdisch und Jiddisch

oder nur Jiddisch, vgl. Avriel Bar-Levav.
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Ma’ane lashon und geht dann gleich zum Grab des tsadik Reb Mordechai
Benjamin, ,,mit dem sich zu seinen Lebzeiten niemand hat anlegen wollen,
und mit dem sich auch jetzt niemand anlegen wird.” Bintsche wirft sich auf
das Grab, rezitiert aus dem Ma’ane lashon das fur Graber von tsadikim vor-
gesehene Gebet und erbittet seine Fiirsprache, und fordert ihn auf, ,gleich
noch ein paar andere fsadikim mitzunehmen®. Sie verbeugt sich dreimal,
und geht zum Grab des nichsten fsadik, Reb Aba Somb (eine Anspielung
auf zgb, poln. Zahn), der ein geschickter Mann gewesen und beim rituellen
Handwaschen verstorben sei — eine ironische Umschreibung, dass er bei einer
Diebestour ums Leben gekommen ist. Nach dem Besuch einer Reihe weiterer
Grabstellen von fsadikim dammert der Tag heran, und Bintsche und ihre
Truppe begeben sich zur Ruhe, um ausgeruht bei der Revisionsverhandlung
zu erscheinen.

Von Bintsche verlagert sich die Handlung in die nidchste grofe Stadt, Stok
(wohl eine Anspielung auf Bialystok) [22]. Hier erwirbt der Vorsteher beim
Besuch des groflen Viehmarkts unwissentlich eine gestohlene Kuh. Nachdem
er mit dem verkaufenden Bauer in einer Gastwirtschaft den Kauf besiegelt
hat und mit der Kuh den Markt verlassen mochte, wird er von einem ande-
ren Bauern des Diebstahls beschuldigt und umgehend verhaftet. Daheim im
Schtetl treffen sich die zwei Zeugen des Vorstehers und Bintsches zufillig
in einer Gastwirtschaft [23]. Stolz berichten sie sich gegenseitig, dass sie als
Zeugen in einem Gerichtsverfahren aussagen sollen. Sie nehmen dies zum
Anlafd fiir ausgiebigen Schnapskonsum, der alsbald dazu fiihrt, dass sie ein-
schlafen. Bintsche erscheint beim Gericht, und sieht weder den Vorsteher
noch die Zeugen. Der Richter ruft den Vorsteher, die Zeugen und schliefilich
auch Bintsche auf, die hier mit ihrem Familiennamen Tsutsokovske genannt
wird [24]. Bintsche wendet sich an den Richter: ,,Proshe Pani Sendze. Ja to
jest on nima. Ejdes nits nima. Jak on nima to ja ni ma. Proshe pani las-
kave sprave tish nima.“ (Ich bitte Sie, Herr Richter - ich bin anwesend, er
ist nicht hier. Die Zeugen sind nicht da. Wenn er nicht da ist, brauche ich
auch nicht hier sein. Und dann gibt es auch kein Verfahren, Euer Gnaden
Richter). Der Richter lacht und stimmt ihr zu. Als Bintsche das Gericht ver-
lasst, hort sie die Neuigkeit von der Verhaftung des Vorstehers und liuft
zu ihren Freunden, die hierin einen Erfolg der Gebete und der Fiirbitte der
tsadikim sehen. Um ihren Triumph zu feiern, schickt Bintsche um reichlich
Kichererbsen, die sie mit ihren Anhéngern verzehren mochte.

Am darauffolgenden Donnerstag geht Bintsche fiir das Mittagsgebet
in die Synagoge, wo sie erfahrt, dass der Vorsteher aus dem Gefdngnis
entlassen worden ist [25]. Nachdem sie beim Gebet ,heifle Tranen™ ver-
gossen hat, sucht sie ihre Getreuen auf, um ihre Sorgen zu teilen. Der
Vorsteher hingegen ist erziirnt, dass das Verfahren gegen Bintsche eingestellt
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worden ist, und schickt am Freitag den Diener des jiidischen Gerichts (hebr.,
vbejt din) zu Bintsche, dass sie sich nun vor dem Rabbiner zu verantwor-
ten habe [26]. Zu Beginn des Verfahrens erhebt der Vorsteher seine Klage,
dass Bintsche die Dreistigkeit und Frechheit gehabt habe, seinen Sohn zu
schlagen. Bintsche hingegen verteidigt sich, dass ein ortlicher Brauch stirker
als das Gesetz sei (,,a minhag brekht a din“), und sie den Jungen nur leicht
an der Hand beruhrt habe. ,Hatte ich gewufit, was aus dieser Sache wird,
wire ich nicht einmal in die mikve gegangen,” schliefit sie. Beide Parteien
missen nun zu gleichen Teilen Gerichtsgebiithren (jidd. psak gelt) bezahlen.
Wihrend sich das Gericht berét, sollen die beiden Kontrahenten den Raum
verlassen, geraten aber umgehend wieder in lauten Streit {27]. Der Rabbiner
riigt die beiden und weigert sich, das Verfahren weiterzufithren. Da auch
jeweils drei Schiedsleute zu wihlen, die tiber den Streitfall befinden sollen.

Die sechs Schiedsleute komumen am Sonntag zusammen und haben auch
nach vier Stunden noch keine Entscheidung gefunden [28]. Reb Korske
Melamed, einer der Schiedsméinner, schlagt ein neues Verfahren vor: Einer
von ihnen soll fiinf leere und einen beschriebenen Zettel in eine Miitze legen.
Dann sollten sie alle je einen Zettel ziehen. Derjenige, der den beschriebe-
nen Zettel zoge, bekdme die Augen mit einem roten Tuch verbunden, und
miisse blind einen der anderen funf fangen, der dann die Entscheidung in
der Streitsache fillen solle. Nach einer weiteren Beratung stimmen die ande-
ren Reb Korske zu, und das komplizierte Verfahren zur Bestimmung des
Schiedsmanns wird in die Tat umgesetzt [29]. Es trifft Reb Stolarsh (d.h.
Tischler), der nun die Augen verbunden bekommt, und sich erst einmal eine
halbe Stunde hinsetzt, bevor er beginnt, nach den anderen Schiedsleuten zu
haschen. SchlieSlich bekommt er Reb Tsadik Loksch (in etwa: Reb Gerechte
Nudel) zu fassen, der nun den Vorsitz im Verfahren zwischen dem Vorsteher
und Bintsche erhilt. Zwei Stunden erwigt Reb Tsadik Loksch den Fall.

Schliefdlich

steht er zornig auf und sagt: ,Ich, Tsadik, befinde, dass Bintsche ganz und gar
schuldig ist. Wenn Bintsche den Sohn des Vorstehers nicht an der Hand angestupst
hitte, wire alles andere nicht passiert {30]. Deshalb verurteile ich Bintsche dazu,
dass sie sich alsbald die Schuhe ausziehen und in Socken durch das ganze Stidtchen
gehen und bekennen soll: Thr Leute, ich habe wirklich gesiindigt und einen Fehler
begangen und habe dem Sohn des Vorstehers ganz ohne Grund einen Stups ver-
setzt, und auflerdem habe ich mich erst an Gott, und nicht an Euch gewandt, und

ich bitte um Entschuldigung.®

Bintsche unterwirft sich unverziiglich dem Urteil, zieht sich die Schuhe
aus und geht in die Synagoge. Am nichsten Morgen hingen an allen ihren
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- Balken ein Zettel, und auch bei allen Schichtern und in allen Gassen, mit

folgender Bekanntmachung des Rabbiners:

Ich gebe bekannt, dass alle Frauen, wenn sie von der mikve kommen, auf dem Weg
niemandem einen Stups geben diirfen, und jede Frau, dic dem zuwiderhandelt, darf
funf Wochen lang die Synagoge nicht betreten, und muss nach fiinf Wochen beim
Rabbiner vorstellig werden und sein Urteil annehmen.

Der Schwank endet mit einer gemeinschaftlichen Anstrengung der
Einwohner des Schtetls, ein neues Schwitzbad zu errichten. Da das neue
(rebdude gemauert werden soll, muss ein erheblicher Geldbetrag zusammen-
gebracht werden, und so wird auf einer Versammlung aller wohlhabenden
Einwohner das zusammengestiirzte Schwitzbad symbolisch versteigert {31].
Der Zuschlag erfolgt bei nur achtzehn Rubel. Ein Drittel erhélt der wohl-
habende Reb Schmuel Kopels, der jedes Jahr die Zinsen an einen fleifli-
gen Schiiler geben soll. Ein Drittel erhidlt Bintsche, die mit den Zinsen die
Hochzeit einer armen Waise ausrichten soll. Das letzte Drittel soll jedoch dem
ortlichen Gutsbesitzer ibergeben werden, als Anteil an seinem Wald [32].
Und aus dem Verkauf der Baume, die dort nach 8o Jahren gewachsen
sein werden, wird der Baufonds fiir das neue gemauerte Schwitzbad gestiftet
werden. Der Erzédhler schliefft mit einem Vorschlag, der einem eingedenk
der Katastrophen des 20. Jahrhunderts den Atem stocken ldsst: ,,Liebe Leser,
wenn Ihr Spaf3 hattet, so fahrt in achtzig Jahren zur kleinen Stadt - und Ihr
werdet sehen, wie man dort anfingt, am neuen Bad zu arbeiten.®

wBintsche die Frommste™ und ,,Das Bankett
der Begrabnisbruderschaft® — Einsichten aus einem
Vergleich von Sprache, Humor, und Handlung

In den Worten von Salman Rejsen (1887-1941), dem fithrenden Lexikographen
jiddischer Sprache und Literatur der Vorkriegszeit, waren die Stiicke
Grinbergs ,.ein Musterbeispiel populdrer Satire, gekennzeichnet durch gut-
mittigen und bodenstindigen Humor, geschrieben in der lebensvolien wie
authentischen Sprache des einfachen Volkes.“* In beiden iiberlieferten
Schwinken Grinbergs erginzen sich eine bisweilen krude Handlung und
Dialoge voller Sprachwitz. In ,,Bintsche die Frommste® spielen Beziige zur
religiosen Tradition eine herausragende Rolle, und entsprechend stolpern die

* Salman Rejsen, Leksikon fun der jidisher literatur, prese un filologje, Bd. 1, Vilne 1926,
Sp. 647-648.
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Protagonisten tiber die Fallstricke hebraischer Zitate und Referenzen. Dies
gilt insbesondere fiir Bintsche, deren Figur als eine stindige Uberschreitung
traditioneller Verhaltens- und Rollenbeschrankungen angelegt ist. Hier dient
der Sprachwitz - vor allem in zahlreichen verdrehten Formeln, unpassenden
Referenzen und vertauschten Namen aus der biblischen Tradition - dazu, die
Anmafung der Bintsche zu illustrieren. Dies wird besonders deutlich in den
Ritualen in der Synagoge [15] und auf dem Friedhof [21]. In der Synagoge
beginnt Bintsche ihr Gebet mit ,,Reb jona shel olam® (hebr., etwa: Reb Jona
von der Welt) anstatt des tiblichen Rabejnu shel olam ([Unser] Herr der
Welt), sie definiert den ungliicklichen biblischen Lot als einen Gerechten
(tsadik), invoziert, wie bereits ausgefiihrt, anstatt der biblischen Urviter
Peiniger und Verfolger der Juden, oder zumindest negativ konnotierte
Figuren: den Zerstorer Jerusalems Titus, den Verfolger der persischen Juden
Haman, den Unterwerfer Juddas Nebukadnezar und andere mehr. Auf dem
Grab des tsadik Reb Mordehai Benjamin erklirt sie, dass sie ,,seinetwegen
leiden und klagen™ miissten, statt dass er ,,sie beschiitzen moge”. Diese und
eine Reihe weiterer Irrtiimer sind jedoch nicht auf Bintsche beschrankt, ins-
~ besondere weibliche Biihnenfiguren in der ,,Bintsche die Frommste™ werden
als in der religiosen Begriffswelt nicht heimisch karikiert. Diese begrifflichen
Fehlgriffe beziehen sich auf alltagliche Gebets- oder Invokationsformeln,
aber auch auf biblische Sentenzen mit sprichwortlichem Charakter. Thre
Verwendung definiert das Publikum als eines, das mit den religiGsen
Traditionen des Alltags eng verbunden ist und das mit der Uberlegenheit der
genauen Kenntnis dieser Tradition die Irrtiimer der Bithnenfiguren belacht.

Das Publikum lacht auch @iber die Grobheit, die Gewalttatigkeit und die
Mafilosigkeit des Blihnenpersonals: wenn der Vorsteher Bintsche als makh-
shejfe (jidd. fiir Hexe) [5] beschimpft, oder Reb Josel seine Frau als shtik tsore
(jidd. etwa fiir Ungliicksbraten) [20]; wenn das Schwitzbad einstiirzt, weil
sich Gegner und Befiirworter priigeln [9]; wenn Schnupftabak herumspritzt
[18, 19}; wenn die beiden Zeugen des Berufungsverfahrens selbiges verpas-
sen, weil sie nach Genufs von Schnaps aus Biergldsern so berauscht sind,
dass sie einschlafen [22]. Eine komodiantische Verschiebung des ohnehin
mit erotischen Konnotationen aufgeladenen Brauchs, nach dem Ritualbad
einen gelehrten und frommen Mann zu beriihren, findet durch die Figur der
Bintsche statt, wenn sie statt eines wiirdigen Greises einen heranwachsenden
Knaben beriihrt und somit dessen sexuelle Integritdt und seine Ménnlichkeit
in Frage stellt. Es ist kaum zweifelhaft, dass sich zumindest der ménnliche
Teil des Publikums mit der Emporung des Vorstehers identifizieren konnte

—

13 Zeitgenossische Quellen zu Auffithrungen jiddischen Volkstheaters beschreiben tiber-
einstimmend ein gemischtgeschlechtliches Publikum, vgl. Guesnet, S. 9s.
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Ein weiterer Quell des Amusements diirfte in den Versuchen Bintsches oder

“des Vorstehers bestanden haben, mit dem Richter in einer dem Polnischen

angeniherten Pidginsprache zu kommunizieren {7, 9, 11, 22]. Korperliche
Deformationen und karikierende Namen entsprechen gleichfalls dem zeit-

~genossischen Repertoire volkstiimlichen Bithnenhumors (8, 13].

Unklar ist, ob es sich bei den zahlreichen Einschiiben des Erzihlers, die
meist mit einem ,Liebe Leser eingeleitet werden, um bei den szenischen
Auffithrungen gleichfalls vorgetragene Erlauterungen handelt. Er fiihrt Leser
oder Publikum gleichermafien von einem Schauplatz zum anderen, die auf
der Bithne einem Szenenwechsel entsprichen. Der Handlungsablauf verfiigt
mit einer Reihe von Schauplitzen ~ die Straf3e, die Synagoge, der Friedhof,
der Viehmarkt, das Gericht, das Haus des Rabbiners — iiber keine Einheit
des Orts, und auch der zeitliche Ablauf ist uneinheitlich, erstreckt er sich
doch iiber annihernd zwei Wochen. Ohne diesen Moderator wire es in der
Tat kaum moglich, der sprunghaften Handlung zu folgen. Im Gegensatz zu
dem ,,Bankett der Begrabnisbruderschaft®, wo dieser aufSerhalb der Handlung
stehenden Figur zusitzlich die Aufgabe zukommt, die komplexen Aufgaben
einer Begribnisbruderschaft zu erlautern, die zudem durch Rickblicke und
Vorgriffe erginzt werden, miissen in ,,Bintsche die Frommste™ lediglich
Ortswechsel und Zeitspriinge erldutert werden - insgesamt handelt es sich

also bei der ,,Bintsche” um eine etwas gereifte Darstellungsform.
Die Ausnahmestellung der beiden Schwinke von Chaim Betsalel

Grinberg ergibt sich aus mehreren Faktoren. Sie wurden zu einem Zeitpunkt
gedruckt, als das Jiddische im ostlichen Europa nur in geringem Umfang
als Literatur- und Kunstsprache kultiviert und diszipliniert worden war.
Der Autor stammte nicht einem grof3stiadtischen und gebildeten Milieu,
sondern kam als ,junger Wilder” in die Hauptstadt, wegen seiner Spottlust
vertrieben aus der kleinstidtischen Heimatstadt. Der Zweck der beiden
Schwinke war — hier konnen wir den Vorreden und Kommentaren des
Erzihlers Glauben schenken - die Unterhaltung des Publikums, nicht
seine Erziehung. Dass sie den Geist der Zeit trafen, zeigt ihre etwa eine
Generation anhaltende Auffiihrungsgeschichte. Aus diesem Grund
erscheint es sinnvoll, Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen beiden
Komédien herauszuarbeiten, aus ihnen ergeben sich relevante Riickschliisse
auf den geistigen und kulturellen Horizont der damals weltweit grofiten
judischen Metropole.

Fiir einen solchen Vergleich muss noch einmal betont werden, dass die
auf die Bithne gebrachten Personen und Handlungen dem Publikum glei-
chermaflen nah und fern waren. Nah, weil seine Sprache gesprochen wurde,
weil tief verwurzelte und lebendige religiose Traditionen einen zentralen
Handlungsrahmen darstellten, weil das Sozialgeflige, wie es von Grinberg













